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Se existe uma novidade no método desta pesquisa, a mim
me parece que consista nisso: a partir do primeiro despertar
da vida sensivel até as formas mais altas de atividade
social, se desenvolve em nds um movimento continuo do
qual €& possivel evidenciar conjuntamente 0
concatenamento rigoroso e o carater fundamentalmente
voluntario. A medida que avancamos, através da longa
investigacdo que nos toca a cumprir, se devera observar
gue a necessidade 6bvia de cada etapa é o resultado de
uma vontade implicita (Blondel, 1973, p. 41).

NO6s ndo trabalhamos venturosamente, no vago e
indeterminado, mas a ordem das coisas dirige nosso
esforgo, sustenta nosso pensamento, orienta nossa acao
por insensiveis contradig6es (Blondel, 1973, p. 224).

Tudo que chamamos de dados sensiveis, verdades
positivas, ciéncia subjetiva, crescimento organico,
expanséo social, concepcfes morais e metafisicas, certeza
do Unico necessério, alternativa inevitavel, opcao mortal e
vivificadora, acabamento sobrenatural da acéo, afirmacéo
da existéncia real dos objetos do pensamento e das
condicdes da pratica, tudo isto ndo sdo mais que
fenbmenos do mesmo tipo (Blondel, 1973, p. 452).

A fenomenologia ndo pode contentar-se em analisar
somente as poténcias do nosso pensamento. Abrange
nossas multiplas atividades para nelas descobrir o lagco que
as organiza interiormente [...] (Gilbert, 2004, p. 15).



RESUMO

A presente tese se dedicara a repensar a filosofia da acdo de Maurice Blondel na
perspectiva de uma fenomenologia vital, ou seja, discutir, a partir de uma perspectiva
fenomenoldgica, os elementos basicos que constituem a ciéncia da acdo enquanto
um caminho no qual se d4 a expansao do ser. Tal movimento préprio da filosofia de
Blondel parece-nos compreensivel fenomenologicamente considerando as demandas
atuais da Filosofia, no horizonte basico da vida prética. Para tanto, o percurso da tese
se desdobra em cinco momentos apos a introducéo: o primeiro busca contextualizar
e refletir alguns elementos que fundamentam o pensamento de Blondel; o segundo
momento apresenta e discute integracbes que compdem a perspectiva
fenomenoldgica acerca da agdo, focando no horizonte da existéncia, sentido e destino
humano, elementos basicos do pensamento blondeliano; no terceiro momento,
discutir-se-a o fenbmeno da a¢do como aquele que permite a elucidacdo da propria
condicdo humana nos termos de expansao de horizontes individual e social; o quarto
momento discorre sobre a possibilidade da expanséo do ser da agdo como processo
natural da expansédo do ser motivado por uma opcéao particular; e, por ultimo, no quinto
e ultimo momento, objetiva-se mostrar como esses elementos apresentados
contribuem para uma fenomenologia blondeliana vital, iluminando a vida como um
todo e, especificamente, reiterando como esse movimento de expansao e clareza
apresenta-se como um processo de compreensdo e elucidacdo da experiéncia
humana. Assim, o problema central a ser investigado é a identificacdo de uma
fenomenologia blondeliana a partir da ciéncia da acdo, considerando em quais
condicdes poderiam responder os termos da sintese ou esséncia da vida como um
todo. Este ponto joga luzes sobre o sentido e destino da existéncia humana enquanto
percurso primordial, aberto e inconclusivo. Desse modo, o problema centrou-se em
guestBes simples: por que Blondel ndo poderia se encaixar nas discussées que
cercam a fenomenologia contemporanea? Por que Blondel ndo faz parte das
discussdes sobre fenomenologia nos circulos académicos? Por que nao explorar sua
filosofia da acdo numa perspectiva puramente fenomenolégica? Por que a ciéncia da
acdo ndo é tratada como fenomenologia se a terceira parte da tese blondeliana se
intitula “fendbmeno da acao” ja que tudo o que esta desenvolvido ali € a experiéncia
humana, seu sentido e destino? Varios desafios surgiram, como, por exemplo, inserir
Blondel na discussdo contemporanea e apresentar uma fenomenologia genuinamente
blondeliana capaz de dialogar com as outras fenomenologias ja amplamente
conhecidas e discutidas, tudo isso sob a ¢ética da ciéncia da agédo e expansao do ser
focado na compreensao do sentido e destino humanos. Nao estariamos diante de uma
nova abordagem fenomenoldgica como tantas outras amplamente ja debatidas? A
hipdtese que se pretendeu averiguar € aquela de se pensar a expansao do ser
trilhando uma série dos fenbmenos que ocorrem ao transcorrer da vida, etapa por
etapa, até chegarmos a uma perspectiva existencial analitica/descritiva da finitude
com vistas a infinitude. Dessa forma, trata-se de uma fenomenologia que orienta o
proprio pensamento para um ir aléem dele, nos termos de uma chave de leitura da
prépria vida concreta e integral para lidar com a existéncia nos termos de seu sentido
e destino. Diante disso, nos caberia indicar uma fenomenologia capaz de, nao
somente descrever os fenbmenos acerca da acdo, mas que possibilite explicar a
dindmica da ciéncia da acdo com vistas a expansao do ser, tendo no horizonte a
existéncia humana, ou seja, a experiéncia que fazemos da prépria vida individual. Tal
possibilidade seria analisada na perspectiva de uma fenomenologia vital, sugerindo
gue a acdo humana nao consistiria apenas num comportamento ou processo de vida,



mas um caminho, pelo qual o ser humano expandiria seus horizontes individualmente
e coletivamente, principalmente, averiguando se essa fenomenologia vital estaria em
condi¢cbes de adentrar no debate hodierno sobre fenomenologia.

Palavras-chave: Blondel. Acdo. Fenomenologia. Expansao. Ser.



DISSERTATION

This thesis will focus on rethinking the philosophy of action by Maurice Blondel from
the perspective of a vital phenomenology, that is, discussing the basic elements that
constitute the science of action as a path in which the expansion of being occurs, from
a phenomenological perspective. This movement, typical of his philosophy, seems
phenomenologically understandable to us, considering the current demands of
Philosophy, in the basic horizon of practical life. To this end, the thesis unfolds in five
moments after the introduction: the first seeks to contextualize and reflect on some
elements that underpin his thought; the second presents and discusses integrations
that make up the phenomenological perspective on action, focusing on the horizon of
existence, meaning and human destiny, cornerstones of his thought; the third will
discuss the phenomenon of action as that which allows the elucidation of the human
condition itself in terms of the expansion of individual and social horizons; the fourth
moment discusses the possibility of the expansion of a being of action as a natural
process of the expansion of being motivated by a particular option; and, finally, in the
fifth and final moment, the aim is to show how these elements contribute to a vital
Blondelian phenomenology, illuminating life as a whole and, specifically, reiterating
how this movement of expansion and clarity presents itself as a process of
understanding and elucidation of the human experience. Thus, the central problem to
be investigated is the identification of a Blondelian phenomenology based on the
science of action, considering under what conditions the terms of the synthesis or
essence of life could respond. This point sheds light on the meaning and destiny of
human existence as a primordial, open, and inconclusive path. Thus, the problem
focused on simple questions: why could Blondel not fit into the discussions surrounding
contemporary phenomenology? Why is Blondel not part of the discussions on
phenomenology in academic circles? Why not explore his philosophy of action from a
purely phenomenological perspective? Why is the science of action not treated as
phenomenology if the third part of his thesis is entitled “phenomenon of action” since
it approaches the human experience, its meaning, and destiny? Several challenges
have arisen, such as including Blondel in the contemporary discussion and presenting
a genuinely Blondel phenomenology capable of dialoguing with other ones already
widely known, all of this from the perspective of the science of action and expansion
of the being, focused on the understanding of human meaning and destiny. Wouldn't
we be faced with a new phenomenological approach like so many others that have
already been widely debated? The hypothesis that we intended to investigate is that
of thinking about the expansion of the being by following a series of phenomena that
occur throughout life, stage by stage until we reach an analytical/descriptive existential
perspective of finitude with an infinity view. Thus, it is phenomenology that guides
thought itself to go beyond itself, in terms of a key to reading concrete and integral life
itself, to deal with existence in terms of its meaning and destiny. Because of this, it
would be up to us to indicate a phenomenology capable of not only describing the
phenomena surrounding action but also making it possible to explain the dynamics of
the science of action with a view to the expansion of being, with human existence as
its horizon, that is, the experience we have of our own life. This possibility would be
analyzed from the perspective of a vital phenomenology, suggesting that human action
would not consist only of a behavior or life process, but a path through which human
beings would expand their horizons individually and collectively, mainly by



investigating whether this vital phenomenology would be able to enter the current
debate on phenomenology.

Keywords: Blondel. Action. Phenomenology. Expansion. Being.
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1 INTRODUCAO

Com a intenc&o de investigar a atualidade e a relevancia da filosofia da acao
de Maurice Blondel!, analisando os elementos que constituem a tessitura de seu
pensamento, buscamos tracar nesta pesquisa um itinerario que pretende perceber,
de forma ascensional, o desenvolvimento de uma perspectiva filosofico-
fenomenoldgica que tem na acéo o centro e a sintese da vida. Além disso, constituir
etapa por etapa uma compreensao que sintetize a perspectiva fenomenologica de
Blondel, tendo em vista as demandas filoséficas atuais. Como nos lembra Alvaro
Pimentel, “filosofar é formular adequadamente os problemas, no contato com o chao
da experiéncia, para encaminhar o pensamento as solucdes efetivas” (Pimentel, 2012,
p. 149). E como se caracteriza esse referido chdo da experiéncia? Como a “acgao
humana em exercicio” (Hummes, 1964, p. 7).

Desse modo, a presente tese tem como objetivo entender o pensamento de
Blondel enquanto uma fenomenologia vital, visando ndo apenas aproximar esse
pensamento dos ambientes intelectuais que discutem fenomenologia hoje, mas
também salientar a fecundidade desse pensamento que, para além de seu momento
histdrico, traz contribuic6es fundamentais para a Filosofia hoje.

Mesmo conscientes de que o0s estudos sobre fenomenologia tém conotacfes
diversas, até entre os herdeiros de E. Husserl, gostariamos de problematizar o nosso
ponto de vista sobre a questao insistindo na tese de uma fenomenologia prépria do
nosso autor. Isso também nos permite ampliar o escopo de discussdo da obra de
Blondel para além dos circulos especializados, inserindo-o no debate mais amplo
como um traco que mereca devida atencédo e compreensao. Em poucas palavras,
gostariamos de defender a ideia de uma fenomenologia vital como elucidacéo do
percurso da autocompreensdo da experiéncia humana focada na acdo, em termos
blondelianos; o que, ao mesmo tempo, pode habilitar o filosofo da acdo nos debates
hodiernos sobre os sentidos do termo fenomenologia, ainda que vinculados a

tradicoes filosoficas diferentes, pois se trata a acdo do “ndédulo da experiéncia

1 As traducdes dos trechos das obras em lingua estrangeira nas referéncias para a lingua portuguesa
séo de nossa responsabilidade.

2 Sobre a centralidade da acdo na autocompreensdo humana, também ha referéncia, por parte de
Pimentel, no artigo A acédo criadora e o0 apelo da norma (2012); e na obra: Ravaisson, F. La philosophie
en France au XIXe Siecle. Paris: Hachette, 1868.
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sensivel, do conhecimento cientifico e da especulacao filosoéfica” (Vila-Cha, 1993, p.
328).

Os encadeamentos fenomenolégicos, no tocante a existéncia humana e a
maneira como a vivemos no sentido amplo do termo, constituem-se de uma série de
experiéncias pessoais que direcionam a construcdo de uma vida pratica que olha para
o todo, ndo para somente as partes do todo. De acordo com essa conotacdo, o
pensamento centra-se no sentido e no destino humano; ou seja, trata-se de um
percurso que parte da finitude para a infinitude, sempre com a intencéo de focar na
experiéncia de vida de cada um e na forma como tal experiéncia possa ser elucidada
racionalmente a partir da concretude e da realidade da vida pratica comum,
continuamente cumprindo aquilo que chamamos de seriagéo dos fend6menos, os quais
se sucedem e se apresentam ininterruptamente na realidade, sejam eles essenciais
ou ocasionais.

A pesquisa que deu origem a presente tese pautou-se, principalmente, na obra
L’Action (1893): Ensaio sobre uma critica da vida e uma ciéncia da pratica. Essa obra
oferece os elementos fundamentais para pensarmos uma fenomenologia vital como
um traco proprio do pensamento do autor que, ao buscar clarificar a aventura da vida
humana, articula sentido e destino humanos como aqueles que especificam o ser do
homem no mundo. Para tanto, no segundo capitulo, abordamos aspectos historicos
da fenomenologia blondeliana; seu contexto reflete alguns elementos que
fundamentam tal filosofia. O filésofo, que se reconhecia catolico e admirador da cultura
cristd, nasceu em um contexto historico europeu, em que o cientificismo e o
positivismo dominavam o pensamento intelectual, ocasionando o pessimismo quanto
a existéncia humana, seu sentido e destino. O materialismo desenhava o mundo como
um lugar inéspito e triste, e o materialismo puro condenava o pensamento filosofico a
uma pobreza de perspectivas. A necessidade de apresentar um pensamento diverso
deste e com aportes filoséficos capazes de dialogar com as correntes dominantes na
Europa fez o filosofo da acéo tracar seu pensamento a partir do olhar fenomenolégico,
sendo ele interpretativo e descritivo.

No terceiro capitulo, trabalhou-se um problema que se fez presente em toda a
pesquisa e, principalmente, no cerne do pensamento blondeliano: a pergunta
existencial sobre se a vida humana tem um sentido e se o ser humano, um destino. A
filosofia da acéo, a nosso ver, toda ela, € uma tentativa de responder a esse problema

suscitado, e sobre isso é elaborado o projeto filoséfico de Blondel. Desse modo,



15

compreendemos que tal filosofia esta pautada no desenvolvimento fenomenolégico
acerca da acao e tem como intencdo responder a pergunta existencial feita por cada
ser humano em algum momento da vida. Fenomenologicamente, observa-se a prépria
vida e a realidade concreta, apresentando elementos de como o fen6meno da agéo
esta estruturado e atrelado a vida humana, ou seja, sendo ela mesma a propria vida.
Trata-se de um percurso que parte da observacdo dos fendbmenos concretos e de
como eles vao se integrando a existéncia humana, e, a partir desse primeiro olhar,
analisar como a experiéncia vital e a fenomenologia vao se tecendo pouco a pouco
sob o aspecto de uma filosofia estruturado por Blondel a partir da acdo, como sendo
0 centro da vida.

J& o quarto capitulo mostrara que o ato de viver também é constituido de agir,
pensamento e acdo. Em suma, tais realidades sdo um mesmo e Unico acontecimento.
O foco central € abordar exclusivamente o fendmeno da acdo como aquele capaz
elucidar a prépria condicdo humana em termos de expanséo de horizontes individual
e social. A existéncia humana se concretiza através da acdo, que resume em Si
mesma a infinidade dos fenbmenos acerca da vida humana; fendmenos perceptiveis
ou nao, eles conectam a vida singular no todo. Tal relacao é repleta de inquietude e
de sensacfes de incompletude, e esse movimento vital impulsiona o homem, finito,
na direcdo a infinitude como horizonte ou néo de vida e de realizacao.

O quinto capitulo discorre sobre a possibilidade da expanséo do ser da acéo
como um processo natural de alargamento motivado por opc¢ao particular do individuo.
A acao, ponto final de todo querer humano, é determinada pelo fendmeno da vontade
gue € infinita e a vontade, ao se concretizar como acao, deixa de lado outras vontades
gue existiram ou existirdo, movendo-se sempre pela sensagcao de incompletude do
homem, o qual, a cada instante, almeja algo indefinivel por ndo ser racionalmente
compreendido. Dessa forma, o fendbmeno da acdo e a expansdo do ser se
complementam no processo fecundo da existéncia humana. O percurso traz ao ser
humano, pelo movimento infinito da vontade, a percepc¢éao sobre a possiblidade de que
a vida humana possua sentido e destino, a depender da opc¢ao que cada ser humano
fara em vida sobre se existe algo para além dos fenbmenos ou ndo. A necessidade
de que a vida tenha sentido ou n&o se torna algo a se verificar continuamente por toda
avida. A resposta de que ha algo para além dos fenbmenos € uma resposta individual,
cada um respondera em algum momento da vida sem tempo especificamente
definido.
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Concluimos que tudo até o momento se deu exclusivamente por meio da
concepcao dos fendbmenos e o que deduzimos sobre eles. Fundamentado nesse
quadro de discussao acerca do fendmeno da acao de Blondel, chegamos a conclusao
de que vida e agdo ou vice-versa sao a mesma coisa, da mesma forma que néo existe
a vida sem o0 pensamento e o pensamento sem a vida. Dai transferimos a palavra
acao denominando-a de vida ou vital. E por que fizemos isso? Porque a experiéncia
de vida é uma experiéncia que pode ser melhor compreendida fenomenologicamente.
Entendemos que fazer fenomenologia ndo é somente se questionar sobre as
condicbes de possibilidade do conhecimento ou a compreensdo consciente das
esséncias ou dos sentidos das coisas em geral. Todavia, fazer e pensar a
fenomenologia é também um modo de trazer a luz a estrutura de uma experiéncia
bésica, cotidiana, construtiva e continua, que ndo se deixa dominar por discursos
cientificos externos a ela. Fazer fenomenologia €, antes de qualquer coisa, esforcar-
se para elucidar a propria historia e condi¢cdo existencial humana, é interpretar o
proprio sentido e destino da vida a partir dos contextos experienciados a comecar da
maneira como somos afetados por eles, € o esforco persistente em clarificar o mistério
gue sempre rondou a existéncia humana como um todo. Por conseguinte, pensar uma
fenomenologia vital como chave para se ler Blondel e inseri-lo nos debates filoséficos
travados nas academias hoje seria uma alternativa a mais dentre tantas também
validas, seria mais uma perspectiva ao interno da propria compreensao que
carregamos hoje sobre concepc¢des fenomenoldgicas.

Através da experiéncia e da tentativa de elucidacdo dos acontecimentos
fenomenoldgicos, o ser humano entdo, como ser concreto, ao perceber o contraste
do que é real e palpavel aos seus sentidos, ndo podera nao vislumbrar a possibilidade
de que existe alguma expectativa que aponte para além dos fenbmenos em si e,
consequentemente, a expansao do ser como horizonte de compreenséo da vida como
um todo. A sensacédo de busca incansavel e infinita pelo todo da vida mediante a via
dos fenbmenos é traduzida pelo esfor¢o incomensuravel da compreenséao de si e do
mundo, ambos oriundos de um projeto de vida individual.

Ao se conscientizar desse percurso em que os fendbmenos se sucedem
indefinidamente, o ser humano poderd conjecturar para um cenario no qual a
perspectiva da transcendéncia, que também € um fendbmeno nesse primeiro momento,
possa, de fato, responder as questdes que mais angustiam a condicdo humana, se a

“vida humana tem um sentido e o homem um destino” (Blondel, 1973, p. VII). A
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probabilidade do Unico necessario ja colocaria o ser humano a repensar a finitude com
vistas a infinitude, ou seja, estariamos diante de um ingrediente a mais na jornada da
existéncia humana.

Portanto, todos que se interessam pelo pensamento de Blondel devem se dar
conta que seu modo de pensar e escrever segue um fluxo cuidadoso e bem definido
com intuito de evitar saltos e respostas prematuras no tocante ao dinamismo da
fenomenologia acerca da acdo. Essas caracteristicas se tornam mais evidentes
quando se observa, desde o principio da L’Action (1893), que o filésofo, ao se
guestionar sobre o sentido e o destino humano, constroi fenomenologicamente sua
perspectiva filosofica a partir da observacdo da realidade concreta e existencial
humana com vistas a autocompreensdo humana, partindo mais precisamente das
observacbes empiricas da realidade concreta até o apelo do Unico necessario como
possibilidade fenomenoldgica. Em outros termos, um percurso da finitude a infinitude
como horizonte de compreensao da vida humana e expansao dos seres na direcédo
do Ser.
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2 CONTEXTUALIZACAO DO PROBLEMA E FUNDAMENTOS PARA SE PENSAR
UMA FILOSOFIA BLONDELIANA

O filésofo francés Blondel®, conhecido como o “filésofo da agdo” ou “o fildsofo
de Aix-en-Provence”, defendeu a tese de doutorado intitulada L’Action: Essai d’une
critique de la vie et d’une science de la pratique* em 1893, sendo este o texto mais
conhecido por apresentar a originalidade do seu pensamento e, a0 mesmo tempo,
toda uma técnica em abordar diretamente os problemas filos6ficos proprios do
ambiente europeu contemporaneo a partir da percepcdo fenomenoldgica da acéo
enquanto representa a sintese dos movimentos da vida.

Blondel elabora seu pensamento filosofico com o propédsito de responder ao
problema da vida humana alicercado na andlise fenomenoldgica, existencial,
interpretativa e descritiva sobre sentido e destino humanos. Seu foco esta pautado
exclusivamente na sua experiéncia pessoal, e, por esse motivo, o filésofo persegue,
desde o inicio, uma resposta capaz de elucidar a prépria vida, além de almejar um
resultado totalizante.

A pergunta que o guiara e que lhe servira de fundamentacao para se pensar

uma filosofia desde o primeiro momento € aquela que acompanha todo 0 movimento

%“Blondel nasce em Dijon, na regido francesa da Borgonha, no dia 02 de novembro de 1861, sendo o
cacula de quatro irmaos, e falece em Aix-en-Provence, no dia 04 de junho de 1949. Pertencia a uma
antiga familia de tradicao catélica e de pratica religiosa regular. Faz seus estudos secundérios no Liceu
de Dijon, tendo como professor de Filosofia Aléxis Bertrand, que o introduz no estudo de Maine de
Biran, Sao Bernardo, Pascal, Leibniz e de um contemporaneo que logo se tornara o mestre de Blondel,
Léon Ollé-Laprune. Em 1879, frequenta a Faculdade de Direito e Letras da Universidade de Dijon e
estuda Leibniz sob a direcéo de Henri Joly, que o introduz no tema leibniziano do vinculo substancial.
Em 1881, ingressa na Escola Normal Superior, em Paris, onde frequenta os cursos de Ollé-Laprune e
de Emile Boutroux que se tornara seu diretor de tese. Entre 1885 e 1891, apds sua formacéo como
normalista, ensina Filosofia nos Liceus de Chaumont, Montauban, Aix-en-Provence e no colégio
Stanislas, em Paris, redigindo sua tese em periodos de licen¢a, sobretudo a partir de 1889. A tese,
intitulada “A Ac&o: ensaio de uma critica da vida e de uma ciéncia da pratica”, é defendida e aprovada
no dia 7 de junho de 1893, dando a Blondel o titulo de “Docteur és lettres”. Em 1894, casa-se com Rose
Royer, com quem tem trés filhos, Charles, Elisabeth e André. Em 1899, é nomeado professor titular na
Universidade de Aix-Marseille, onde desempenhou sua missdo até a aposentadoria prematura, em
1927, consequéncia de grave enfermidade visual” (Pimentel, 2008, p. 10).

4 A expressdo utilizada como subtitulo da L’Action: Ensaio de uma critica da vida e de uma ciéncia da
pratica traz uma questao muito bem delimitada por Blondel, que é aquela de, por meio da filosofia da
acao, superar a aporia entre Aristoteles e Kant e superar a insuficiéncia das suas solugfes para o
problema que se arrastava por séculos. Segundo Simone D’Agostino (1999, p. 9,246 e 247): “A reflexdo
filoséfica parecia incapaz de sair daquelas oscilacdes pendulares que ja o jovem Blondel, hd mais de
um século, constituia a consequéncia mais grave das aporias abertas deixadas pela modernidade.
Dividida entre o aristotelismo, que subordinava inteiramente a praxis a teoria, e o kantismo, que
colocava a praxis em primeiro lugar, mas depois era obrigado a separa-la imediatamente da teoria, a
filosofia, para o jovem Blondel, necessitava finalmente de uma via mediana que colocasse o papel
superior da praxis salvando a sua unidade com a teoria. [...]. Kant e Aristoteles; o primeiro o inspirou a
critica da vida, o segundo a ciéncia da pratica, o termo Acéo esta antes e acima, praeter, de ambos”.
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experiencial de todo ser humano: “Sim ou n&o, tem a vida humana um sentido e o
homem um destino?” (Blondel, 1973, p. VII). Em decorréncia, ha todo um esforco para
se chegar a um método ajustado que seja capaz de guiar os passos da elaboracdo da
descrigcdo analitica, interpretativa e descritiva que estar por vir.

O método, que parte da observagcdo de como os fenbmenos acontecem e sao
percebidos pela experiéncia humana, é fundamentalmente pautado na observacao
das dimensdes essenciais da existéncia humana sob a oOtica da sucessdo dos
fenbmenos entre si; além disso, aborda a experiéncia que o homem faz de si e da vida
sempre sob a visdo do todo e ndo das partes, onde o particular se encaixa na
perspectiva do todo. Desse modo, a reflexdo blondeliana interpela o problema do
sentido e do destino humano sob o ponto de vista da integracdo de todas as suas
esferas, buscando observar todos os fendmenos percebidos, sejam eles sensiveis ou
ndo, e coloca-los numa perspectiva ascendente, no percurso da finitude para a
infinitude, articulando minuciosamente todos os dados de que dispomos e somos
capazes de percebé-los como tais.

Esses primeiros elementos apresentados até aqui nos conduzem a delinear
aspectos essenciais da tese sobre L’Action (1893), considerados imprescindiveis a
qgualquer um que se aventure a conhecer o autor. Apoiados nisso, esforcar-nos-emos
para articular desafios e aspectos que ajudem a compreender o ambiente cultural em
que nasce a obra e algumas concepc¢des historicas, teoldgicas e filosoficas que
forneceram elementos para Blondel constituir sua reflexao.

O objetivo de trabalharmos essas questdes como um capitulo é auxiliar o
estudioso da filosofia da acdo a compreender algumas condicdes especificas do seu
tempo e que estdo atreladas a toda a sua filosofia. Em outros termos, contextualizar,
mesmo em linha gerais, onde Blondel se insere na Filosofia Contemporanea, bem
como quais aspectos historicos estdo entrelacados com seu pensamento e,
principalmente, contextualizar os problemas e as circunstancias em que o filésofo
contribui para o debate contemporaneo a partir da sua concepcao fenomenoldgica
acerca da acao, esforcando-se para apresentar o movimento natural de uma

fenomenologia precisamente da vida concreta e pratica.
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2.1 A Tese Blondeliana da L’Action (1893)

Refletindo, especificamente, o texto sobre L’Action (1893) e o porqué da
escolha do tema como pontapé inicial de um projeto filoséfico, somos capazes de
assegurar de imediato que ndo compreenderemos nenhum dos escritos de Blondel
sem antes nao atentarmos para a leitura rigorosa da sua tese, assim como
defendemos que, sem o seu conhecimento prévio, dificilmente o leitor interpretara com
profundidade as fases posteriores que representam o amadurecimento intelectual do
autor®,

A tese se estrutura em cinco partes precedidas por uma introducdo que
interpela o leitor sobre o sentido da vida e o destino humano. Enquanto diviséo entre
0s capitulos, percebe-se um desequilibrio entre as partes quando se trata do nimero
de péaginas, pois se tem, por exemplo, a primeira parte com um nimero assaz reduzido
de laudas e a terceira parte extremamente grande. Buscando responder se a vida tem
sentido e destino, a tese blondeliana representa originariamente um complexo esforgo
analitico e descritivo para responder ao problema da existéncia de sentido humano a
partir da relacdo entre estruturas particulares e universais, imanente e transcendente,
finitude e infinitude, fenomenologia e ontologia (Blondel, 1973).

Dessa forma, a partir desses questionamentos, inicia-se um esforco analitico,
reflexivo e descritivo, o qual tem como finalidade responder, etapa apés etapa, as
questdes levantadas. A primeira parte da obra L’Action (1893) tem como titulo a
pergunta sobre se existe ou ndo o problema da acdo. A introducdo apresenta a
intencao primeira da tese, que é o problema sobre o sentido e destino da vida humana
e como compreendé-la existencialmente. Na segunda, aparece um novo
guestionamento decorrente da primeira: se a solucao do problema da acao é negativa.
Nessas duas primeiras partes, Blondel assegura ao leitor sobre a efetividade do

problema da acéo: ele existe e exige uma resposta. Na terceira parte, cerca de

5 Segundo lzquierdo (1996, p. XV-XVII): “Podemos constatar uma evolugdo no pensamanto
blondeliano, como fez H. Bouillard, que distinguiu no filésofo dois momentos diferentes: um
fenomenologico (la Accion de 1893) e outro ontoldgico (a fase de 1936 a 1937), opinido nao
compartilhada por todos os estudiosos do filésofo. Mas é condividido por todos que Blondel
experimentou uma evolugéo intelectual com o passar dos tempos. Porém, segundo lzquierdo, sem
querer entrar no mérito da questdo, € possivel distinguirmos trés fases na filsofia blondeliana: a
primeira, classificada como periodo apologético, que vai desde 1893 até 1907; uma segunda fase
poderia ser classificada como periodo de transicao; e, por fim, no terceiro periodo, que vai até sua
morte, oferece-se uma visdo completa da filsofia articulada sobre trés grandes questbes sobre o
problema humano: pensar, agir e ser. Essa fase final é considerada pela pesquisa como as obras da
maturidade do filésofo”.
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trezentas paginas, aborda-se diretamente o fendbmeno da agéo estruturada em cinco
capitulos, todos voltados para a perspectiva fenomenoldgica da acdo e da vida. A
quarta trata do ser necessario da acdo, enquanto a quinta aborda o tema do
acabamento da acdo em que ambas as partes abrem perspectivas para uma
ontologia. As partes trés, quatro e cinco fazem uma exposicao gradual da natureza da
acao em si, onde se busca responder aos problemas propostos nas partes um e dois,
terminando como um todo, afirmando que existe sentido para a vida humana. Assim,
o fio condutor do texto é a pergunta sobre se a vida tem um sentido e o homem um
destino, questdo que atravessa toda a filosofia da acdo, de modo que Blondel
responde de forma definitiva as perguntas na ultima linha da tese.

Vejamos como nasce, no nosso modo de enxergar o problema, a percepcao

inicial de Blondel:

[...] se deve investigar se ndo existe um movimento inicial que persiste
sempre [...], a independéncia do espirito [...] implica ndo somente a infinita
diversidade das consciéncias humanas |[...], mas sobretudo porque em cada
uma (das consciéncias humanas) [...] temos que reencontrar a aspiragdo
primitiva para conduzi-las a todas, com total sinceridade, até o término de seu
élan voluntario (Blondel, 1973, p. XX)

L’Action (1893) é a obra mais conhecida da filosofia blondeliana e, desde sua
publicacdo, convive com varias criticas. Uma delas girava em torno do desacordo
sobre se ela seria ou ndo uma tese filosofica, ou se seria teologia. Ao propor a acao
como foco central de pesquisa, Blondel enfrentou inimeras dificuldades relacionadas
a desaprovacao por parte das autoridades académicas que entendiam que a Filosofia
deveria se ocupar do pensamento, ndao da acao, ou sobre o fenbmeno acerca da acao
como chave central do texto. Nao seria para Blondel tarefa das mais simples ter que
se inserir no debate contemporaneo diante de tantas dificuldades académicas ja
presentes desde o inicio da sua obra filosofica.

Segundo Vila-Cha (1993, p. 321):

Quando em novembro de 1893, aos 32 anos de idade, Maurice Blondel
entregava ao grande publico o texto da sua tese de doutoramento, ainda ha
pouco brilhantemente defendida, poucos seriam aqueles que arriscavam
pensar ser L’Action uma verdadeira obra-prima da filosofia, obra
primordialmente fundamental, tanto no contexto da producéo deste fildsofo
do espirito cristdo como em relagcdo ao panorama mais global da evolugdo
filosofica do século que se havia de seguir. Gerada como foi debaixo de um
certo clima de suspeita e até desconfianca perante a novidade do tema — a
palavra action nem se quer figura no Dictionnaire des sciences
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philosophiques de Adolphe Franck, queixava-se um dos amigos do proprio
Blondel! —, e sub intitulada Essai d’une critique de la vie et d’une science de
la pratiqgue, esta obra ndo s6 conecta com a grande tradicdo filosofica
exemplificadas nas Criticas de Kant ou na Ciéncias da Logica de Hegel e
iniciada por nomes tais como Platdo e Aristoteles, Tomas de Aquino,
Descartes ou Espinosa, mas segue ja também por um caminho que, gracas
aos esforcos da mais exigente fenomenologia, havera de levar a alguns dos
mais altos cumes alcancados pelo pensamento contemporaneo: Husserl e
Heidegger, Levinas ou Ricoeur. Na verdade, uma nova via se estava entdo
abrindo para uma filosofia integral da vida no espirito.

L’Action (1893) recebeu praticamente criticas de todos os setores da vida
académica da época. Apds sua defesa, a tese provocou um turbilhdo de
interpretacdes provocando ambiguidades ou distor¢cdes de interpretacdes sobretudo
no tocante as questbes filosoficas que talvez ndo tenham sido totalmente
esclarecidas, ou ainda, ndo tenham sido compreendidas pelas autoridades
competentes presentes na defesa do tema na instituicéo.

Pretender uma filosofia a partir da acao assinala a originalidade do pensamento
blondeliano. Tal novidade Ihe trouxe indmeras celeumas devido as criticas terem
procedimentos nos mais variados ambitos pertencentes ao periodo histérico, em
particular os “intelectuais — filosofia racionalista, filosofia ‘separada’ moderna, meios
catdlicos — e incidido sobre outros aspectos — antirracionalismo, anti-intelectualismo,
apologética, pragmatismo, modernismo, voluntarismo, kantismo” (Neves, 2000, p. 29).

Cogitar a filosofia da acdo como intuicdo geradora de todo um arcabouco
filoséfico nos faz entender que essa ideia € fruto de um encontro entre espirito e
projeto. Um espirito porque ha, desde o inicio da L’Action (1893), uma tendéncia de
delimitacdo das fronteiras com relacéo aos sistemas filoséficos, assim como assinalar
suas diferencas e oposicdes. O filosofo se esforca, a partir das diversidades das
doutrinas de pensamentos, para encontrar 0s pontos de convergéncias entre todas as
correntes filosoficas.

A intencdo primaria de Blondel parece ser aquela de um conciliador, de
descobrir um élan capaz de reagrupar tudo em um s6 ponto de convergéncia, e,
decorrente disso, coloca-los na perspectiva do todo da vida. Em outras palavras, a
filosofia da acdo faz 0 movimento para encontrar o ponto central onde tudo se equilibra
e tudo abarca na série da existéncia humana, esta seria a principal proposta da acao.
Um projeto porque, a comecar da busca da conciliagdo entre os sistemas, esforga-se
para reunir em si as exigéncias da razao e os imperativos da fé, haja vista as fraturas

expostas entre esses dois campos na filosofia moderna e agora da contemporanea.
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De facto, o ponto de juncédo entre razdo e fé, natural e sobrenatural, ndo sera
encontrado no pensamento abstrato, que deve manter — sob pena de o sobrenatural
ja ndo ser o sobrenatural, ou seja, um dom gratuito — a distingdo entre os planos. A
juncéo ja esta efetivamente realizada na acdo, na vida, ho compromisso concreto
(Cartier, 1961).

Isso posto, L’Action (1893) tem como importancia central confrontar-se
diretamente com a crise sobre falta de sentido que pairava na cultura europeia entre
0s séculos XIX e XX, em especial, a forte onda do niilismo e a importancia que as
ciéncias positivas tiveram nessa época, a ponto de a Filosofia ter sido questionada
sobre sua real necessidade e importancia. Além de, no campo teoldgico, estar vivendo
a chamada crise modernista, que trouxe consequéncias também para o debate
filoséfico europeu do periodo.

Sobre essas bases, constitui-se a tese blondeliana sobre a acédo, que se
preocupa em trazer para a perspectiva académica o problema sempre debatido sobre
o sentido da vida e o destino humano, interrogagdes consideradas essenciais durante
a histéria da Filosofia, mas que, talvez, menos importantes na virada do século XIX
para o século XX.

Encarar o sentido do real significa, para o fildsofo da acéo, encarar o problema
da crise da cultura moderna. Por isso mesmo, a rigorosa analise que L’Action (1893)
faz sobre as circunstancias da importancia da acdo humana como centro da vida e a
acdo como aquela que da sentido a vida, traz forte consisténcia tanto do ponto de
vista da elaboracdo da fenomenologia em torno da acdo, quanto da abertura de
percurso para se pensar a expansao da vida humana como um todo mediante o
progresso ou acréscimo de ser quando nos permitimos a perseguir sobre a
possibilidade ou ndo de encontrarmos o sentido e o destino humano individual.

Sobre esse ponto, poderiamos dizer que L’Action (1893), inicialmente, ndo foi
compreendida no meio académico como uma intervencao radical no debate filosofico
europeu e que trouxesse questbes de fundo para entrar na discussao filosofica
(Sorrentino, 1993). Isso porque se tratava de uma cultura cada vez mais enraizada e
vivida sobre a égide niilista, dessa forma, a tese blondeliana teve muitas dificuldades
em ser reconhecida, primeiramente, como uma questao puramente filoséfica. Isso s6
veio a acontecer de modo natural com o passar do tempo, porém, devido a sua

entonacao no tocante a abordagem sobre a crise de sentido da cultura europeia, ela
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foi classificada como um texto de caracteristicas apologéticas, haja vista o carater
moderno e anticristdo arraigado na cultura europeia do periodo em questéo.

A vista disso, poderiamos dizer que o cenario apresentado nio era dos
melhores porque havia uma forte desconfianca do ponto de vista intelectual e filosofico
sobre as pretensdes da obra blondeliana, contrastando com muitas correntes de
pensamentos vigentes, dentre elas: materialistas, positivistas, niilistas, entre outras. A
opinido académica majoritaria desse momento atual, tendo em suas raizes os matizes
supracitados, tende a negar o carater de uma possivel validade da Metafisica como
exercicio da razéo — tida, todavia, pela tradicao filosofica como imprescindivel — e se
contrap@e a todo pensamento que va de encontro a essa afirmacéao.

Com Blondel néo é diferente: ele busca estabelecer uma critica a esse tipo de
pensamento reinante sustentando que a vida humana néo é privada de significado e
rodeada de pessimismo, pelo contrario, é aberta a dinamicidade do espirito humano.
O filésofo da acédo vai de encontro as correntes filoséficas dominantes na época por
colocar a pergunta sobre o sentido e destino da vida como preponderantes na
elaboracao da filosofia da acdo e por considera-las que tais questfes sao postas em
algum momento na vida singular.

Destarte, a acdo em termos blondelianos é apresentada como a sintese de
todos os movimentos espontaneos e voluntarios da vida humana, destacando ainda
que ela é caminho ascendente, em que, partindo do olhar atento da realidade sensivel,
inicia-se um percurso que vai da finitude a infinitude, sob a 6tica de um ser que se vai
construindo pouco a pouco no decorrer da existéncia e percebendo que questdes
essenciais da vida precisam ser analisadas na perspectiva do todo, ndo somente das
partes.

L’Action (1893) nasce num contexto profundamente marcado pela Filosofia
Materialista e Positivista. Ora, 0 ambiente cultural que se instalava em Paris no final
do século XIX ndo era dos melhores. Estava-se diante de um forte pessimismo
intelectual que tinha como pano de fundo o cientificismo vulgarizado e arraigado na
negacdo de toda e qualquer espiritualidade humana, em especial, a metafisica
tradicional.

A justificagédo desse quadro cultural tinha por base o determinismo da natureza
humana. Somava-se a essa perspectiva o forte pessimismo, inspirado em nomes
como Schopenhauer, que acentuava a crise, apresentando a ideia de um mundo

desencantado, vazio e angustiante. O sentimento de decadéncia instalado na Europa
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do fin-de-siécle deixava bastante clara a visdo tragica da condicdo humana
mergulhada no forte pessimismo historico. A Filosofia estava diante de uma das
etapas menos favoraveis da sua historia, a ponto de Ortega y Gasset classificar essa
época como uma idade antifiloséfica®. Contra a tradicéo filoséfica, erguia-se um forte
contexto materialista e positivista. Facilmente se percebia, como nunca na historia,
aguele idealismo cartesiano que pregava a ciéncia positiva como nova senhora da
natureza, reduzindo qualquer outra forma de racionalidade a pretensos modos
arcaicos e ultrapassados de conhecimento. Acrescentava-se a essa perspectiva
histdrica e cultural a politica imperialista, o nascimento de correntes ultranacionalistas
e os discursos filoséficos que recriavam o sentido da existéncia humana a partir de
um imanentismo amplamente difundido. Remeter-se ao pensamento de Blondel
implica considerar todo esse contexto social, politico e cultural pelo qual o continente
europeu passava e que marcara as cinco primeiras décadas do século XX (Pimentel,
2012).

N&o passa despercebido na biografia de Blondel o fato de ele se reconhecer
profundamente catélico e adepto convicto da cultura cristad. Talvez esse detalhe tenha
feito com que seu pensamento nédo tivesse tido o alcance que certamente mereceria
da filosofia da época. “Por parte da Academia, Blondel foi acusado de negar a filosofia
o carater racional e autbnomo’, subordinando-a a fé e, por parte dos catdlicos, de
negar a gratuidade sobrenatural” (Zilles, 2016, p. 105), assim como, foi acusado por
intelectuais catélicos da época e pela propria Igreja de que sua filosofia ndo era
condizente com a tradicdo® cristd, como veremos mais adiante com a chamada crise

modernista. Porém, essas duas teorias ndo passaram de mas interpretacdes ou falta

6 Por mais de uma vez, em suas conferéncias que deram origem a obra O que é filosofia?, afirma o
pensador espanhol: “Os sessenta ultimos anos do século XIX foram, dizia eu ao terminar minha primeira
conferéncia, uma das etapas menos favoraveis a filosofia. Foi uma idade antifilosofica. Se a filosofia
fosse algo de que se pudesse radicalmente prescindir, ndo ha divida de que durante esses anos teria
desaparecido por completo. Como néo € possivel arrancar da mente humana, desperta para a cultura,
sua dimenséo filosofante, o que aconteceu foi reduzi-la a um minimo” (Ortega Y Gasset, 2016, p. 30).
7 Blondel foi abertamente perseguido por sua postura intelectual. No inicio de sua carreira docente, por
diversas vezes, teve sua candidatura a professor universitario negada em razao dela, e s6 conseguiu
comecar a lecionar em universidades por intervencdo direta de seu diretor de tese, Emile Boutroux
(Souza, 2014).

8 A Tradicdo, em termos eclesiasticos, é pensada por Blondel (1992) como aquela que ndo se reduz ao
que esta simplesmente escrito no decorrer dos séculos nas trincheiras da igreja, mas, vai muito além.
Significa que ela ndo é apenas aquilo que esta escrito e se exaure nela, pelo contrario, a Tradicao é
poténcia vivente de tudo aquilo que se manifesta também para além do que esta escrito, ela € a luz
gue atesta a presencga de Deus na histéria cotidiana de cada homem e da humanidade.
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de um conhecimento mais aprofundado sobre L’Action (1893) e as conviccdes
intelectuais que moviam o filésofo.

O texto blondeliano é uma eximia hermenéutica sobre o desenrolar da vida
mesma em movimento, ou, uma fenomenologia vital. Ele faz um grande esforco
analitico, interpretativo e descritivo com o intuito de desvelar fenomenologicamente a
forma como a vida acontece de fato, além, claro, de apresentar a tradicdo cristd uma
proposta que oportunize o didlogo com as varias perspectivas filosoficas
contemporaneas, totalmente arredias para com a filosofia crista.

L’Action (1893) € um texto focado na observacédo existencial da vida humana
que, a partir das observacbes fenomenolégicas da realidade, procura um ponto
comum que seja capaz de concatenar todas as esferas da vida humana: a acéo. Esta
abarca toda a complexidade da vida humana, nada escapa dela e, por essa razéo, é
imprescindivel pensar uma filosofia que apresente um ponto de partida especifico.
Esse olhar passa pela interpelacdo da existéncia humana, descreve o0 processo
fenomenoldgico da vida e desagua na acdo como sendo o centro de tudo, e ainda da
0 pontapé inicial para refletir sobre a possibilidade ou ndo da expanséo do ser, no
sentido de que estamos num processo de construcdo existencial que durara toda a
vida. Ou seja, ha um movimento continuo e imparavel que nos faz avancar na busca
de compreensao de n6s mesmos, consequentemente, somos conduzidos a pensar se
“a vida humana tem um sentido e o homem um destino?” (Blondel,1973, p. VII) para
que, como decisao particular e intransferivel, possamos responder sim ou ndo. Dessa
resposta dependera toda a vida e, consequentemente, a possibilidade de expanséo

do ser.

2.2 Fundamentos para se pensar A Filosofia da Acéo

A pretensdo com o tema nao é fazer um levantamento acurado das influéncias
recebidas por Blondel na tessitura da sua filosofia, mas elencar algumas perspectivas
filosoficas que o influenciaram direta ou indiretamente na elaboragcdo do seu
pensamento, assim como elencar alguns aspectos dessas filosofias criticadas por ele.
As contribuigbes absorvidas por Blondel ndo significam afirmar que este as tenha
assumido na sua integralidade, pelo contrario, mesmo acolhendo aspectos de
diversos pensadores, o filosofo de Aix-en-Provence procurou sempre tecer criticas

aos filésofos, bem como acrescentar aquilo que ele considerava estar faltando nesses
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pensadores, de forma que a filosofia da acdo, passa a ser um grande manual de
filosofia, no sentido de que nele se faz presente um percurso que parte da finitude a
infinitude, iniciando das constataces fenomenoldgicas em torno da acdo em direcdo
a expansdo do ser enquanto progresso crescente de descobertas e convicgdes
concernentes ao sentido e destino humanos. A expansao do ser representaria, num
primeiro momento, a abertura de horizontes de compreensao existencial. Trata-se de
uma caminhada ascensional do ser que implica crescimento e compreensao cada vez
mais acurada da vida humana. Tudo representaria elementos imprescindiveis na
originalidade da filosofia blondeliana.

A génese da reflexdo blondeliana recebe esfumaturas de véarios filésofos, dos
quais destacamos a leitura feita por Blondel de Agostinho, Aristételes, Toméas de
Aquino, René Descartes, Pascal e Leibniz, Kant, Maine de Biran, seguindo a linha
histérica da filosofia, além de seus mestres mais proximos, dos quais destacamos:
Léon Ollé-Laprune e Emile Boutroux. Além destes, destacam-se ainda Alexis
Bertrand, Henri Joly, Auguste Valesin e Victor Delbos, vindo a ter grande amizade
principalmente com os dois ultimos.

A filosofia francesa da segunda metade do século XIX e primeira metade do
século XX era dividida em trés blocos de pensamento: o neocriticismo de Cournot,
Renouvier, Hamelin e Brunschvige; as posi¢cdes de Maine de Biran, Ravaisson,
Lachelier e Graty, que buscavam superar a ruptura entre sujeito e objeto, homem e
natureza, essa postura sera aquela adotada por Blondel na filosofia da acao; e, por
fim, a corrente ligada ao positivismo de Comte e a antropologia de Durkheim
(Izquierdo, 1996, p. XVIII-1X)°. Cada um deles, dentre varios outros mestres e filésofos
nao citados aqui, trouxe influxos e aspectos novos para o fildsofo da acéo.

Podemos destacar ainda a critica de Blondel ao idealismo alem&o. O fato de
abrir didlogo com o idealismo lhe obrigou a fazer muitas leituras com o intuito de
confrontar essa perspectiva de pensamento. ISso ocasionou aspectos positivos para
sua filosofia, mesmo tomando distancia da reflexao idealista. Cada filésofo e cada
texto que Blondel teve acesso trouxe, de alguma forma, influéncia positiva, sejam elas
concordando e acrescentando algo ou discordando. Desse modo, compreender a

filosofia blondeliana implica também conhecer um pouco da filosofia alema da época.

9 Para aprofundar a discussdo acerca da filosofia francesa, berco do pensamento blondeliano,
indicamos a obra Maurice Blondel et la philosophie francaise, organizada por Gabellieri e Cointet
(2007).
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Quais elementos filoséficos poderiamos destacar de mais relevantes na
tessitura da filosofia da acédo? Citaremos, inicialmente, duas perspectivas filosoficas
extremamente importantes para Blondel e que, a partir delas, € elaborada sua tese de
doutorado como tentativa de encontrar um ponto de equilibrio entre duas correntes
filosoficas: Aristételes e Kant. De Aristoteles, poderiamos destacar, dentre tantas
coisas retomadas por Blondel, a importancia de olhar para a realidade e a experiéncia
empirica das coisas, a relevancia dos sentidos para o conhecimento, a constituicao
de fato de uma filosofia da natureza e o principio de ndo contradigdo como principio
primeiro do conhecimento. Estamos diante do realismo aristotélico. J4 para Kant, a
ideia de que uma filosofia da natureza seria totalmente desprovida de sentido, ou seja,
0 sujeito pensante € quem organiza e cria a propria estrutura das coisas e do mundo
em prol de si. Estamos diante do formalismo kantiano.

Destaca-se de Agostinho no pensamento blondeliano o problema da
inquietude. Ao refletir sobre o homem, Agostinho encontra o problema fundamental
da existéncia humana, isto €, uma inquietacdo permanente no ser humano que o
impulsiona a buscar o Sumo Bem como fundamento da experiéncia humana, tal como
fez Platdo. Outro ponto importante destacado é o cogito agostiniano bem antes de
Descartes: si enim fallor, sum (se me engano, existo), como tentativa de se fugir do
ceticismo universal, ou ainda, “aquele que n&o €, ndo pode nem mesmo errar”, do qual
a expressao agostiniana: “se eu erro, sou”. Estamos diante da nossa consciéncia
existencial e da primeira certeza da vida, o cogito.

Quanto a Descartes, além de conhecer o cogito cartesiano, Blondel, ao ler
Ravaisson, diz que “Descartes viu a realidade nua, senti dolorosamente o quanto essa
visdo é insuficiente, o quanto a realidade é mutilada. Era falso, e eu queria algo vivo”
(Blondel, 1928, p. 42). Descartes, ao se referir ao principio da evidéncia, busca
somente a certeza e a clareza das ideias, vindo Blondel com L’Action (1893) buscar
superar o racionalismo cartesiano.

Quanto a Pascal, destacamos que Blondel retomou do seu pensamento a ideia
de que a filosofia continha sementes de totalidade e de unidade, assim como destaca
a incompeténcia da razdo em explicar o todo da realidade. J& de Leibniz, mesmo
idealizando um mundo que fosse ordenado e l6gico, ele sempre buscou um elo entre
os diversos elementos, um que unisse a todos (Saint-Jean, 1965), que seria 0 estudo
das moénades e, por ela, a busca pelo vinculum substantialis. Leclerc (2000) ainda

aponta outras influéncias recebidas por Blondel, das quais destacamos Platéo,
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Espinosa e Kant. Além de conhecer e receber influéncia dos filésofos acima, Blondel
também se deixa conduzir pelos pensamentos de Sao Paulo na carta aos romanos,
como também, S&o Bernardo de Claraval.

Quando analisamos atentamente a fenomenologia que ocorre acerca da acao,
€ notorio que houve, da parte de Blondel, um debate intenso com o idealismo
alemao™. Essa discussao esta presente, principalmente, na L’Action (1893) de forma
de critica, especialmente quando a filosofia da acdo indica ser um contraponto ao
pensamento aleméao. Por outro lado, de acordo com Peter Henrici (1975), Blondel nao
deixou de sofrer influéncias do pensamento aleméo, como, por exemplo, o principio
do Ganzheit (principio da totalidade ou integridade de Leibniz, dentre outros). Nesse
rol, podemos citar ainda as leituras® feitas de Kant, Max Scheler, Hegel,
Schoppenhauer, Schelling, Fichte e da psicologia fisiolégica de Wundt, dentre outros*?.

Por tras da filosofia da acéo, ha varios outros fildsofos, como, por exemplo,
Félix Ravaisson, Maine de Biran, dentre outros, mas, por hora, restringir-nos-emos a
esses nomes. Esse panorama serve apenas para ilustrar um pouco a plataforma sobre
a qual a filosofia blondeliana é erigida. Ja no tocante a uma fenomenologia em termos
blondelianos, podemos dizer que ele recebeu, de certa forma, influéncias do idealismo
alemao, em especial Max Scheler e Hegel na sua Fenomenologia do Espirito. Dessa
forma, ndo estamos em condicdes de afirmar se ele chegou a ter algum contato com
Husserl, ou vice-versa. Sabemos apenas que, enquanto fenomenologia, os dois
teceram criticas as ciéncias positivas.

E muito ampla a influéncia de Blondel herdada por diversos e notorios
pensadores do século XX. Poder-se-iam citar, sucintamente, somente a titulo de
informacao, Henri Duméry, Jean Lacroix, Paul Ricoeur, Gabriel Marcel, Emmanuel
Mounier, Jean Guitton, Martin Heidegger, Maurice Merleau-Ponty, Xavier Zubiri, Henri

de Lubac, Joseph Maréchal, Teillard de Chardin, Xavier Tilliete; e aqui, no Brasil,

10 peter Henrici, no seu artigo Maurice Blondel di fronti alla filosofia tedesca (1975, p. 626), traca a
diferenca entre o método blondeliano e o método aleméo. Eis entdo a originalidade do método
blondeliano: este funda um juizo absoluto e o funda no presente, sobre a totalidade ja dada da agéo,
enquanto o método dos alemaes vai em busca de um saber absoluto que permanece
irremediavelmente futurista.

11 “Em 1890, Blondel teria lido, ao menos parcialmente, a Fundamentagao da Metafisica dos Costumes,
os Prolegdbmenos e algumas parte da Critica da Razdo Pura de Kant; o Sistema do Idealismo
Transcendental e as LicGes sobre o Método dos Estudos Académicos de Schelling; duas obras de
Schopenhauer; e, provavelmente, a Destinacdo do Homem de Fichte. Com Hegel e com a sua Légica,
ele tera contato diretamente somente apos a publicagdo da L’Action” (Henrici, 1975, p. 622).

12 Segundo Peter Henrici (1975, p. 630): “Blondel [...] ndo sofreu nenhuma influéncia por parte daqueles
pensadores de tradicdo alema que hoje nos interessam mais: Karl Marx, Kierkegaard e Nietzsche”.
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destaca-se Henrique Claudio de Lima Vaz!?® que deixa entrever na sua filosofia
aspectos da filosofia blondeliana e Jodo de Scantimburgo, que publicou duas obras
sobre Blondel'*. Somado a isso, acrescenta-se o quanto Blondel ainda suscita novos
estudos. Basta citar a criacdo da Association des Amis de Maurice Blondel, que retne
estudiosos do mundo inteiro com intuito de explorar seu pensamento, e varios centros
universitarios importantes que se dedicam a investigar sua filosofia: Pontificia
Universita Gregoriana di Roma, a Université Catholique de Louvain-la-Neuve e seu
Centre d’Arquives Maurice Blondel, o Institut d’Etudes Théologiques de Bruxelles e a
Université Catholigue de Lyon, sede do Centre Blondel Lyon-Aix (Souza, 2014).
Apesar da heranca destacada, Blondel sempre deixou claro que ndo seguiu
literalmente nenhum filésofo especifico, de modo que sua originalidade intelectual foi
capaz de sempre absorver e, a0 mesmo tempo, acrescentar algo ou tecer alguma

critica a tais pensadores.

2.3 A crise modernista

Levantadas algumas questdes referentes a estrutura da L’Action (1893) e a
constituicdo dos fundamentos filoséficos defendidos por Blondel, gostariamos de
destacar um terceiro momento considerado imprescindivel quando se estuda a
filosofia blondeliana, trata-se do modernismo e, consequentemente, a crise

modernista’®, um movimento de cunho teol6gico ocorrido na Europa, mais fortemente

13 De acordo com Oliveira (2013, p. 10): “Nos anos que estudou na Universidade Gregoriana, Lima Vaz
teve a oportunidade de entrar em contato com o chamado tomismo romano [...]. também teve a
oportunidade de entrar em contato com textos de autores de lingua francesa que o ajudaram a ampliar
o horizonte de reflexdo. Entre esses autores podemos citar: Teilhard de Chadin, Jean-Paul Sartre,
Emmanuel Mounier, Henri de Lubac e Maurice Blondel”. Oliveira (2022, p. 76-85) ainda delineia as
aproximacdes filosdéficas possiveis entre o pensamento blondeliano e o de Lima Vaz”.

14 Scantimburgo (1979; 1993).

15 O termo modernismo é abordado aqui na perspectiva teol6gica e refere-se diretamente a uma crise
ocorrida no interno da igreja catolica europeia, em especial na Franga, Itdlia e Inglaterra. Essa
observagéo se faz necesséria para distinguirmos do modernismo no sentido literario e artistico ocorrido
em varias culturas da Europa e fora dela. Ou ainda podemos citar Cardoso (2022, p. 55) que
acrescenta: “o Modernismo, como é aqui entendido, se mostra um movimento tipicamente catélico.
Ainda que se poderiam estabelecer relacdes entre Modernismo e a critica historica surgida no interior
das Igrejas da Reforma. N&o se pode negar que foi dentro de uma atmosfera catélica que o Modernismo
encontrou o oxigénio que o manteve vivo por algumas décadas na Igreja Catélica. Para alguns,
inclusive, o Modernismo como perigo e ameaga nunca morreu no ambiente catélico, mas encontra-se
apenas em estado de laténcia, podendo despertar a qualquer momento”. Neste mesmo artigo, Cardoso
(2022, p. 56-57), citando Martina (1997, p. 104-105), apds discorrer sucintamente sobre caracteristicas
do movimento modernista e nos apresentar preliminares do concilio Vaticano Il, traz uma observacao
interessante de Karl Rahner sobre a questdo: “a luta da Igreja contra o modernismo foi, com certeza,
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na Franca, Itdlia e Inglaterra, e que o filosofo da acdo se viu mergulhado na
problematica vindo a ser acusado pela Igreja catélica e te6logos neotomistas da época
de fazer parte de tal movimento. Essa rotulag&o lhe trouxe muitas dificuldades porque
a intencdo do filésofo jamais fora aquela de confrontar a Igreja Catdlica, muito pelo
contrario, era aquela de buscar pensar a fé com pressupostos da filosofia moderna e
trazer a Igreja novamente para o centro das discussdes que estavam sendo travadas
no campo da Filosofia, das ciéncias, da Teologia, enfim, dos novos reflexos da cultura
hodierna.

Poder-se-ia questionar, neste momento, qual o porqué de trazermos para ca
uma discussao de cunho teoldgico ocorrido no ambito eclesiastico que recebia criticas
da cultura e da filosofia moderna e como Blondel se viu no meio desse debate a ponto
de enfrentar diversos problemas, tanto de ordem intelectual quanto de ordem pessoal.
Em outras palavras, qual a relevancia desse tema para a pesquisa e por que
entendemos que ele € essencial para todo e qualquer estudo acerca da filosofia
blondeliana?

Num primeiro momento, destacariamos que a publicacdo da L’Action (1893)
estava voltada para repensar a questdo sobre o sentido da vida diante de uma cultura
mergulhada no niilismo propagado e vivenciado na Europa, principalmente quando a
guestao sobre o sentido ndo era mais um problema para a cultura da época, em que
a civilizagdo europeia ndo acreditava mais numa crise de sentido radical. Por
consequéncia, o texto blondeliano foi classificado por intelectuais como um texto
tipicamente apologético, em defesa da fé ou da religido. No centro da L’Action (1893),
estd a questdo sobre o sentido da vida que reflete como a acdo em si mesma da
consisténcia ou inconsisténcia a questdao do sentido. Fica claro, portanto, todo o
esforco de Blondel em desafiar a crise de sentido a comecar da concepg¢ao da acao

como sendo o centro da vida e aquela qualificada para ser provedora de sentido,

também a luta decidida e vitoriosa em defesa de sua autoconsciéncia teoldgica em seu alcance
supremo, de sua posse de uma Revelagdo divina e de uma legitimac&o sua que deriva de Deus e néo
dos homens. Todavia, foi também considerada empiricamente a luta de um integralismo que queria
dominar a vida inteira diretamente em sentido eclesiastico, de uma neoescolastica que se fechava a
uma relacdo positiva com a filosofia moderna, adotando um estilo de pensamento e de vida da
restauracdo, proveniente da primeira metade do século XIX, estilo que ndo era adequado nem a grande
tradicdo da Igreja, nem ao presente, nem conseguia manter viva a legitima heranca da philosophia
perennis; a luta de um conservadorismo social e hierarquico, que acreditava ndo poder encontrar por
toda parte a verdade e a graca de Deus, mas apenas a concha que a Igreja se tinha construido para si
desde o tempo do lluminismo. A Igreja perdeu essa luta contra o modernismo, pois com o tempo, em
razdo de sua esséncia, nao podia de fato querer conduzi-la”.
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vindo, assim, a combater a crise dos valores e a repensar o valor do sentido religioso
(Sorrentino, 1997).

Acreditamos que a filosofia blondeliana € fruto da experiéncia que o homem faz
da vida, uma experiéncia aberta, em que se projeta, por meio da agcdo enquanto ponto
de fusé@o de todos os reflexos existenciais, a busca de sentido. Trata-se da procura
constante e infinita do homem que quer a todo custo averiguar as condicbes que
envolvem sua existéncia e, certamente, compreender-se enquanto ser humano a
caminho na direcdo de algo que ndo se sabe bem o0 que seja, ou talvez de
perspectivas de vida capazes de abrir horizontes de compreenséao, dentre eles, uma
possivel expansdo do ser ao mesmo tempo em que percebe que existe uma relacéao
estreita entre finitude e infinitude.

A estratégia filosofica esté atrelada ao cultivo do ser e sua compreenséo no
contexto amplo da existéncia, de tal modo que a filosofia da acdo se esforca para
pensar o ser, e ndo o nada ou o ndo ser, e, ao pensar o ser, pensa-se na condicdo de
expansao e crescimento deste a medida que a vida vai sendo construida apos cada
acao realizada.

Num segundo momento, se perguntassemos a Blondel o que definiria a
Filosofia Moderna'®, certamente, iriamos ouvir que o conceito de imanéncia seria sua
condicdo essencial (Blondel, 1990). Esse tema amplamente pensado e trabalhado por
Blondel lhe trouxe prejuizos quanto a empregabilidade deste em suas obras. Isso se
da porque seu pensamento ndo descarta as perspectivas apresentadas e difundidas
pela Filosofia Moderna, que continha tracos kantianos segundo seus criticos. Porém,
guando acusam o filosofo de Aix-en-Provence de praticar o método da imanéncia, é
necessario ressaltar que ele se vé obrigado a utilizar a expressao, haja vista que sua
tese sobre L’Action (1893) foi abordada na perspectiva imanentista e, assim, divulgada
pelos seus criticos de maneira depreciativa, mais especificamente na visdo dos
tedlogos. Reforcando suas pretensdes, nos diz Blondel em notas enviadas
diretamente a Lalande (1999, p. 520):

16 Segundo Forni (1950, p. 14): “A Filosofia Moderna é essencialmente racionalista e imanentista; crer
de encontrar, no d&mbito de uma pesquisa autdnoma todas as verdades necessarias para a vida,
negando resolutamente a religiao”.
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A expressdo método de imanéncia nasceu da censura que inicialmente se
dirigiu a tese da L’Action a Revue de métaphisique (suplemento de novembro
de 1893) e da resposta que fui obrigado a dar, mostrando que, longe de me
instalar de imediato numa transcendéncia ruinosa para a filosofia, me
coloquei na plena realidade concreta, na plena imanéncia, anteriormente a
qualquer concepcao sistematica, a qualquer principio estagnado. E este
trAmite de um pensamento que simplesmente quer usar tudo aquilo que ele
préprio possui esta muito longe de resultar num imanentismo que engendra
inelutavelmente uma atitude completamente oposta.

Ha diferenca, portanto, entre 0 método da imanéncia empregada por Blondel e
a doutrina da imanéncia'’ pensada por Kant, que se fundamenta no racionalismo e no
imanentismo, como também ha mal-entendido da parte dos criticos da filosofia
blondeliana que o acusam de ser um imanentista e defensor da Filosofia Moderna em
detrimento, por exemplo, do tomismo, haja vista o imbroglio que coloca Blondel
diretamente no centro das discussdes teoldgicas da sua época. Para o filosofo de Aix-
en-Provence na L’Action (1893), imanéncia e imanente designam, segundo Lalande
(1999, p. 520):

[...] de um ponto de vista estético, o que reside em algum sujeito de uma
forma permanente e integral; de um ponto de vista dindmico, o que procede
de um ser como expresséo do que ele traz essencialmente de si; e ao mesmo
tempo aquilo que regressa e se incorpora neste ser, como a satisfacdo de
uma necessidade infundida, como a resposta procurada a um apelo interior,
como o complemento de um dom inicial e estimulante. E, pois, 0 oposto
daquilo que é acidental e extrinseco, transitério e transitivo, simplesmente
exterior ou definitivamente exteriorizado.

A nocao de imanéncia na filosofia da acdo ndo é aquela segundo a qual sem
ela ndo seria concebida uma legitima transcendéncia; a imanéncia abordada na
filosofia da acéo é aquela pensada como método, do qual poderiamos nos questionar
abertamente sobre em que consiste esse método de imanéncia descrito por Blondel
(1990, p. 73; p. 78-79; p. 88):

O método de imanéncia consistird entdo em colocar em confronto, na
consciéncia mesma, aquilo que nds parecemos pensar, querer e fazer, com
aquilo que pensamos, queremos e fazemos realmente; para que nhas
negacdes ficticias ou nos propositos artificialmente desejados ainda se
encontrem as afirmacdes profundas e as necessidades incoerciveis que elas
implicam. [...] significa somente observar que 0s nossos pensamentos se

17 Antonelli (2006, p. 31) citando Blondel nos diz: “O método de imanéncia ndo se confunde com a
doutrina da imanéncia. Assim, sem renegar os principios do método critico, sem ser infiel a nocao de
imanéncia, sem deixar de se ater aos fatos e aos atos para explica-los, eis que parece possivel julga-
los absolutamente e encontrar neles o fundamento de um discernimento radical: eis, numa palavra, que
a nocdo de uma regra, de um critério, de uma verdade transcendente se impde justamente em nome
dessas ideias da imanéncia plenamente desenvolvida”.
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organizam inevitavelmente em um sistema conexo; e é este determinismo,
subjacente ao exercicio da liberdade que permite a filosofia de constituir-se
enguanto ciéncia. [...]. Somente uma renovagao fundamental do método e da
doutrina pode trazer, assim nos parece, do grande movimento do
pensamento humano nos Ultimos cinco séculos toda a vantagem necessaria.

Ora, uma vez que o ser humano experiencia a heterogeneidade e a pluralidade
como condicdo intrinseca da propria existéncia, que a multiplicidade das coisas
parece se concatenarem entre si, Blondel se da conta de que € preciso explorar o fato
de que tudo parece se encadear entre si e é necessario refletir sobre o fato de que
existe, a partir da observacéo concreta do real, uma unidade na multiplicidade. Essa
conviccao sera determinante para a sua filosofia e Ihe orientara durante todas as suas
obras filosoficas. Mas, para que isso acontecga, Blondel devera “inicialmente assegurar
todos os fundamentos racionais da sua construcao integral” (Berger, 1946, p. 108), ou
seja, a construcado de uma filosofia a partir ndo do olhar de uma filosofia racionalista
nos moldes de Kant, mas imanente, no sentido de observar os fatos e as realidades
gue nos rodeiam e, a partir deles, perceber o grau de ascenséao das coisas, da finitude
a infinitude como processo de expansao e concatenacao de todas as coisas. Assim,
a imanéncia é para Blondel (Lalande,1999, p. 520):

[...] a caracteristica da atividade que encontra no sujeito onde reside, néo s0,
sem duvida, todo o principio ou todo o alimento, ou todo o termo do seu
desenvolvimento, mas pelo menos um ponto de partida efetivo e um fim real,
qgualguer que seja, alids, aquilo que haja entre as extremidades desta
expanséo e desta reintegracédo finais.

Se analisassemos a propria existéncia alicercados somente sobre o horizonte
do imanente puro e radical como postura de vida, poderiamos correr o risco de
aprisionarmos ou até mesmo cancelarmos qualquer possibilidade de expanséo do ser
no sentido de que este estaria fechado em si mesmo e para si mesmo. Seria 0 mesmo
gue deletarmos do ser humano a possibilidade de abertura e fecundidade da vida e,
principalmente, sentir-nos-iamos prisioneiros da propria imanéncia, posicdo essa que
vai de encontro ao que acusaram Blondel, de ser imanentista, ou seja, “o imanentismo
€ um sistema que nega ou negligencia qualquer realidade transcendente, o que leva
a confinar o sujeito em si mesmo” (Tonquédec, 1933, p. 8).

Tal concepcgédo € incompativel com a relagdo entre pensamento e vida, assim
como, com a inquietacdo natural sentida pelo ser humano no decorrer da vida

enguanto busca sempre sentido para ela. Em outros termos, o0 ser esta em constante
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expansao, segundo Blondel (1990, p. 67), “nada pode entrar no homem que nao
corresponda de algum modo a uma necessidade de expansao”. Portanto, “Blondel
afirmou com veeméncia a necessidade de o0 sujeito sair da sua imanéncia, para
reconhecer realidade diferentes da sua e em particular a de Deus” (Tonquédec, 1933,
p. 8).

Num terceiro momento, destacariamos as duvidas que pairavam sobre o
pensamento blondeliano e a condenagcdo por parte da Igreja ao movimento
modernista. Cabe ainda destacar, inicialmente, que houve uma celeuma em torno da
L’Action (1893) se ela era realmente uma obra teoldgica mais que filosoéfica. A tese de
Blondel foi tachada pelos teélogos da época de promover uma continuidade!® entre
dois aspectos: o natural e o sobrenatural; ja os fildsofos Ihe imputavam de confundir
claramente os temas teoldgicos com os filoséficos, acusando-o de cometer erro no
procedimento metodoldgico, vindo o fildsofo a se explicar mais tarde num outro texto,
intitulado de Lettre sur les exigences de la pensée contemporaine en matiere
d’apologétique (1896). Contudo, ndo ha duavidas quanto a profundidade filosofica do
autor, mesmo se, em determinado momento, foi interpretado por alguns intelectuais
da época como sendo um texto tipicamente apologético, principalmente porque o
filésofo de Aix-en-Provence era um cristdo catdlico por exceléncia, fato que marcara
todo o seu pensamento.

Por conseguinte, quando olhamos trés textos blondeliano, L’Action (1893),
Lettre surles exigences de la pensée contemporaine en matiére d’apologétique (1896)
e Histoire et dogme (1904), enxergamos aquilo que poderiamos chamar de o primeiro
Blondel do ponto de vista da sua maturidade intelectual, e ainda poderiamos
classificar os dois ultimos textos como obras apologéticas em defesa da fé e em busca
do dialogo com o0s novos tempos culturais vividos, sem deixar de levar em
consideracéo o fato do seu compromisso com a fé e o cristianismo catélico. Esses
elementos foram suficientes para coloca-lo no centro da crise religiosa envolvendo a

Igreja.

18 Tonquédec (1932, P. 70): “Continuidade ndo é sindnimo de unidade, nem mesmo de unido em todos
0s seus aspectos”.
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O Modernismo?® tinha na sua raiz as preocupacdes com o ambiente cultural
que caracterizava o continente europeu?®. Esse movimento defende a tese de que é
necessario se fazer uma revisdo nos instrumentos apologéticos?! utilizados pela
cultura cristd com intuito de abri-la & modernidade e o0 que ela teria a oferecer ao
debate. Assim, se por um lado a discusséo oferece a oportunidade de se iniciar um
debate sobre as condicfes da apologética de dialogar e responder aos anseios e
transformacdes que estavam em curso ha cultura da época (Rovighi, 2011), por outro,
h& uma resisténcia catélica com relacdo a essa postura, motivada pela pretenséo
modernista de conciliar fé e razdo por meio da separacdo dos seus respectivos
ambitos, de modo a negar qualquer racionalidade a fé, além de reforcar a escolastica
como centro da filosofia catdlica. A esse respeito, na Enciclica “Pascendi dominici
gregis™? (1907), sobre os erros modernistas acerca dos principios filoséficos, o Papa

Pio X afirmou que:

O fundamento da filosofia religiosa dos modernistas assenta sobre a doutrina
gue chamamos agnosticismo. Por for¢a dessa doutrina, a razdo humana fica
inteiramente reduzida a consideracéo dos fendmenos, isto €, s6 das coisas
perceptiveis e pelo modo como sdo perceptiveis; nem tem ela direito nem
aptidao para transpor estes limites. E dai se segue que nao é dado a razéao
elevar-se a Deus, nem lhe reconhecer a existéncia, nem mesmo por
intermédio dos seres visiveis. Segue-se, portanto, que Deus ndo pode ser de
maneira algum objeto direto da ciéncia; e também, no que respeita a historia,
ndo pode ser considerado sujeito histérico. [Do agnosticismo deduzem] que
deve ser ateia a ciéncia bem como a historia, e em seu dmbito ndo hé lugar
sendo para os fenémenos, expulso de uma vez Deus e tudo o que é
divino...[...] no sentimento religioso deve-se reconhecer uma espécie de
intuicdo do coracéo; por esta, o homem tem contato imediato com a realidade

19 A discussdo acerca do Modernismo opds duas escolas: a francesa, considerada como a fonte do
modernismo; e a italiana, onde prevalecia o neotomismo, tal discusséo se espalhou também para outros
paises europeus.

20 Para compreender alguns outros fatos histéricos ocorridos nesse periodo conturbado que antecedeu
a crise modernista, consultar Castelo Branco (2022); Cardoso (2022): textos considerados chaves para
entender a crise modernista. E aqui, nesse momento, referimo-nos especificamente ao contexto
histérico inicial trazido pelos dois autores, ja que abordaremos doravante alguns pontos histéricos
importantes para a discusséo.

21 “Em seu sentido negativo, a apologética designa a parte da teologia tradicional, que tem por objetivo
defender racionalmente a fé crista contra todo e qualquer ataque a um de seus dogmas; em seu sentido
positivo, é a parte da teologia que visa estabelecer, através de argumentos historicos e racionais, o fato
mesmo da Revelagao cristd” (Japiassu; Marcondes, 1996, p. 15).

22 Neves (2000, p. 35) faz a seguinte ponderagdo entre 0 movimento modernista e a enciclica papal:
“alias, foi mesmo a Pascendi que, pela primeira vez, sistematizou as caracteristicas do movimento
modernista — tendéncia para uma renovacgao da teologia, da exegese, da doutrina social da igreja, de
acordo com o0 que se consideravam as necessidades da vida contemporanea. A origem desse
movimento remonta a 1897, data em que a criacdo dos institutos catdlicos favorece a efervescéncia
intelectual e em que a vontade de renovacdo é alimentada pelo crescimento do movimento
democratizante nos meios eclesiasticos e cristdos. Ganhando expressao varios meios — igreja, historia,
filosofia, literatura — e, assim, adquirindo matizes particulares, a dificil sintese sistematica das suas
caracteristicas so parcialmente tera sido feita na Pascend;”.



37

de Deus e recebe tal persuaséo da existéncia de Deus e da sua acdao, tanto
dentro como fora do homem, que supera de longe qualquer persuaséo que
poderia receber da ciéncia. [...] A fé... se ocupa unicamente daquilo que a
ciéncia declara ser para si incognoscivel. Portanto... a ciéncia ocupara-se
com a realidade dos fenémenos, onde nédo ha lugar para a fé; a fé, pelo
contrario, ocupa-se da realidade divina, que de todo € desconhecido a
ciéncia. Conclui-se, enfim, que nunca podera haver conflito entre a fé e a
ciéncia (In: Denzinger-Hunermann, 1999, n. 3475; 3484).

Ora, separados os ambitos da razéo e da fé, é verdade que o conflito entre
ciéncia e fé perde significado (e é solucionado), mas também, pelo mesmo ato,
renuncia-se a qualquer pretensao de acolher a acédo divina (e a revelacdo) como um
fato histérico e racionalmente compreensivel, 0 que impacta diretamente sobre a
interpretagdo da doutrina da Encarnacéo do Verbo Divino, centro da fé e da cultura
cristas.

Com efeito, para os neotomistas e a Igreja, o modernismo levou a um
esvaziamento do sentido do sagrado e a uma grande exaltacdo da razdo, somente
perdendo forca a partir da segunda metade do século XX. A condenacdo do
Modernismo foi seguida, posteriormente, por um outro movimento cultural que o
suplantou, ainda que por outros motivos, € o que chamamos de Pds-Modernismo. O
intuito de fundo do modernismo era aquele de, a partir das perspectivas filosoficas e
culturais da época, provocar a Igreja a se atualizar doutrinalmente para melhor
dialogar com 0s novos tempos e assumir aspectos contemporaneos do pensamento,
assim como ver que a Teologia e a Filosofia defendidas pela Igreja precisam se abrir
para as novas perspectivas culturais proprias da Europa. Porém, a intencdo da Igreja
permaneceu inalterada, vindo mais uma vez a retomar a tradicdo escolastica e sua
reestruturacdo como medicamento contra 0 movimento modernista de &mbito catélico.
E necesséria a abertura e o didlogo de ambas as partes, e isso ndo implica, para a
Igreja e o cristianismo, perder a esséncia da sua missao, que é pregar a palavra de
Deus a todos os homens de boa vontade.

Entendemos que o pensamento blondeliano teve uma duplice empreitada. Por
um lado, concebemos todo um esfor¢co em colher aspectos da Filosofia Moderna e a
elaboracao da filosofia da acdo estabelece uma critica profunda a aspectos filosoficos
contemporaneos, principalmente com relacdo a questéo sobre o sentido da vida e o
destino humano amplamente deixados de lado por essa corrente de pensamento; por
outro lado, buscou por meio de pressupostos filoséficos modernos repensar 0s meios

de se fazer filosofia crista catdlica que fosse capaz de abrir uma frente de dialogo com
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0S novos anseios culturais da época, ou seja, apresentar uma alternativa que
colocasse frente a frente duas visées de mundo, o de cristdo catdlico e o pensamento
europeu vigente naquele periodo. Entéo, a tese sobre L’Action (1893), a Lettre sur les
exigences de la pensée contemporaine en matiere d’apologétique (1896) e Histoire et
dogme (1904)% apresentam elementos capazes de se pensar numa alternativa, a
partir de pressupostos modernos, a introduzir novamente a filosofia crista no centro
do debate filosofico europeu com intuito de abrir frestas para um possivel didlogo entre
duas visdes de mundo diversas uma da outra.

A fé precisa ser pensada a partir das novas concepc¢des culturais que nao
podem simplesmente ser ignoradas pelo pensamento catodlico, por isso € chegado o
momento para se pensar a fé com pressupostos proprios do tempo moderno ou
podemos dizer ainda que o Modernismo é uma “doutrina que reinterpreta a letra e o
espirito da ortodoxia catélica através da aplicagdo do método critico e a luz da razao”
(Neves, 2000, p. 35). Diante desse quadro, hd uma ofensiva filosofica e teoldgica da
Igreja Catolica na dire¢cdo para condenar o movimento modernista iniciado no meio
intelectual catélico. O movimento modernista surgiu no amago da Igreja com a
prerrogativa de defendé-la, a partir das conjecturas modernas proprias do periodo
histdrico vivido, das criticas e, ao mesmo tempo, alargar os horizontes de reflexao que
possibilitassem ainda mais dialogar com as tendéncias culturais e filoséficas do
periodo denominado moderno. Essa nova postura nao foi bem recebida pela Igreja,
gue combateu com veeméncia as perspectivas modernas.

Influenciada pela crise modernista, a leitura da L’Action (1893) incita um
acalorado debate, no meio do qual Blondel é acusado de ser autor de uma filosofia
puramente imanentista?*. Essa acusacao custara caro ao filésofo de Aix-en-Provence,
porque servira como pano de fundo para extrair diversas interpretacbes, muitas
errbneas, sobre sua reflexéo filosofica. O motivo se da quando os modernistas veem

na obra de Blondel um tipico método de imanéncia, segundo o qual, “a existéncia

23 Em ambos os textos utilizamos a bibliografia disponivel em lingua italiana, acompanhada por aquela
francesa disponivel.

24 Segundo Pimentel (2008, p. 13): “Blondel pretendeu na Agao (1893), descrever a existéncia humana
sem ocultar nada do que Ihe fosse essencial, pretensdo que permanece a mesma na Trilogia. Assim,
a filosofia deve abordar também o problema religioso, ao lado de outros problemas. Mas como fazé-lo
sem desnatura-lo? Blondel formulou um método original, que, posteriormente foi batizado de ‘método
da imanéncia’, e que consiste, basicamente, em admitir que a fé religiosa, em sua expressao, utiliza as
mediacdes racionais que lhe sdo mais adequadas. A nogdo essencial € aquela do “Sobrenatural”,
definida, a partir da andlise fenomenolégica da vontade, como o ‘absolutamente impossivel e
absolutamente necessario ao homem'’. Tal defini¢gdo respeita a nogdo de dom e insere a fé na trama de
nossa existéncia, como possibilidade fundada na razao, embora nao dedutivel de razbes”.
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humana, crescentemente orientada a imanéncia da historia, via fecharem-se diante
dela as infinitas perspectivas da transcendéncia real” (Pimentel, 2012, p. 147).

Tal concepcdo chama a atencdo das autoridades eclesiasticas que colocam o
filosofo de fora da ortodoxia catélica. Assim, Blondel é acusado de modernista porque
a sua obra é compreendida pelos expoentes da época como imanentista, mesmo nao
sendo precisamente essa a ideia do filosofo (Fumagalli, 1997). O filosofo da acéo
passara anos da sua vida tentando mostrar ndo ser um modernista e explicar que a
sua filosofia da acdo nao vai de encontro a racionalidade da fé crista. Pelo contrério,
aguela se prestaria a esclarecé-la ainda mais, através da perspectiva da acao,
descoberta como aberta a transcendéncia e, assim, ao sobrenatural.

Acredita-se que o fato de estar presente no centro dos debates em torno da
filosofia historicista, do positivismo inspirado por Augusto Comte, da filosofia idealista,
do criticismo, do diletantismo e do pessimismo, assim como, dos debates
fenomenoldgicos, evolucionistas e panteistas, dentre outros, tenha conduzido Blondel
a pensar sua filosofia ndo somente a partir de um angulo, como, por exemplo, a
ciéncia. Ou, nas palavras de Branco (2022): “... a crise modernista resulta do encontro
entre teologia cristd e as diversas ciéncias experimentais que avangam e se afirmam”.
O fato em questdo € que em meio a esse turbilhdo de perspectivas filosoficas,
teoldgicas e toda a presséao feita pelos avancos das ciéncias, Blondel necessitava
discernir entre as varias posturas intelectuais do seu tempo e apresentar sua
originalidade filoséfica a comecar das suas intuicbes acerca dos fenbmenos, da
realidade concreta. Sua postura se centra no discernimento da propria experiéncia
pessoal (Saint-Jean, 1965)2°.

Num quarto e ultimo momento, destacariamos a discussdo acerca da
importancia da historia e da exegese para a Teologia, tema considerado central
guando nos referimos a crise modernista e a tessitura do pensamento blondeliano. A
guestdo sobre a histéria traz um debate acalorado entre dois personagens
inicialmente, e que acabaram envolvidos em celeumas teolégicas da época, e, por
que nao dizer, também questdes filosoficas e epistemoldgicas: trata-se do tedlogo
Adolf von Harnack (1851-1930), Alfred Loisy (1857-1940) e, em seguida, Blondel

25 Para um maior aprofundamento sobre o meio intelectual, no qual Blondel escreve sua obra mais
conhecida, pode-se recorrer a obra Genése de I’Action (Blondel, 1882-1893), de Raymond Saint-Jean.
Nela se pode encontrar detalhadamente uma exposicéo sobre o positivismo, o idealismo e o criticismo,
0 neo-cristianismo e o simbolismo, e para cada uma dessas correntes Blondel expde seus argumentos
filoséficos, contestando-os.
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(1973, 1990 e 1992), dentre outros. O debate entre Harnack e Loisy é o pontapé inicial
gue origina o0 movimento modernista.

Quando Harnack, historiador da Igreja, publica a obra A esséncia do
cristianismo (1900), posteriormente traduzida para o francés, em 1902, ele objetiva
fazer um estudo sobre a esséncia do cristianismo puramente do ponto de vista
historico, elaborando a discussdo acerca dos fatos historicos biblicos. A pergunta
inicial do texto de Harnack era “O que é o cristianismo?”, resposta que se apresenta
durante o texto somente sob o ponto de vista da ciéncia da Historia. Segundo ele,
somente a Histéria consegue compreender a esséncia do que é ser cristdo.
Decorrente dessa afirmacdo, entra em causa uma outra questdo que vem a ser
afetada por seu posicionamento: trata-se do dogma da Igreja.

De acordo com Harnack, o dogma € fruto de um processo de helenizacdo da
mensagem cristd. Nesse sentido, o teélogo alerta para uma fissura entre o que é o
evangelho de fato e o que é o evangelho pregado pela Igreja, e, consequentemente,
0 que se compreende e o que se define como dogma eclesiastico no molde que esta
posto. Conforme Harnack, ndo ha continuidade entre ambos devido ao fato de o
dogma eclesiastico ter recebido influéncia direta do processo de helenizacdo do
cristianismo. Em outros termos, poderiamos, a grosso modo, dizer que o Harnack
sugere a remocao dos dogmas da Igreja. Tal perspectiva nos indicaria pensar que a
reflexdo eclesiastica sobre Cristo seria diversa daquela em que se pensa o Cristo
concreto. Isso se daria pelo fato de que a mensagem crista se aliou ao pensamento
filosofico grego. Harnack atém seu pensamento nos evangelhos sinéticos para
escrever sua teoria na Esséncia do cristianismo (Harnack, 1980).

O pensamento de Harnack trouxe intenso debate e inUmeras criticas entre os
intelectuais da época, dentre eles, destacamos o tedlogo Loisy, que concentrou seus
estudos na exegese biblica e a critica histérica dos evangelhos. O livro publicado
como contrarresposta a “A Esséncia do cristianismo de Harnack” foi “L’Evangile et
I'Eglise” (1902), e, logo em seguida, veio um pequeno livreto intitulado “Autour d’un
petit livre” (1903)%%, ambos conhecidos como o livro vermelho, por sua capa ter essa
coloragdo. O ultimo livro agravou ainda mais a relacéo de Loisy com a Igreja. As duas
obras provocaram inimeras reacdes a ponto de, em 1903, seus escritos serem

censurados pela Igreja.

26 Esse texto é uma extensdo do L’Evangile et I'Eglise (1902).
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Em L’Evangile et I'Eglise (1902), Loisy confronta Harnack dizendo-o que, na
tentativa de explicar “A esséncia do cristianismo”, acabou nos dando uma esséncia
abstrata do proprio cristianismo, ou seja, fornece uma realidade a-histérica do proprio
cristianismo. Loisy, como critica a Harnack, além de abordar os evangelhos sinoéticos,
atém-se ainda ao evangelista Jodo e Paulo para contrapor L’Evangile et 'Eglise a “A
esséncia do cristianismo”.

De acordo com Loisy (1975), a forma como Harnack compreende o cristianismo
€ aquela de que ele ndo precisa evoluir com o decorrer dos tempos, passando-nos a
ideia de que o cristianismo, desde o seu inicio, ja € um fruto maduro, completo e
concluido. De acordo com as perspectivas de Loisy, o cristianismo precisa, sim,
desabrochar com o desenrolar da histéria. E indispensavel que haja um
amadurecimento natural da mensagem cristd em correspondéncia com o fato histérico
por ser ela uma semente apta a germinar.

Conforme as expectativas de Loisy, o método utilizado por Harnack reduz o
cristianismo a fragmentos, e isso ndo interessa a Historia, que como ciéncia, observa
0 vivo, 0 ser vivo, e ndo morto. Podemos concluir, nesse momento, que estamos
diante de duas perspectivas bem delimitadas pelos dois teélogos: temos, de um lado,
o panorama do fato dos evangelhos, de outro, o panorama do fato histérico, ambos
como centro da celeuma em torno da cultura catolica da época.

Essa discussao conduz Loisy a analisar sempre mais a importancia da historia
e o fato histérico em si mesmo, de modo que acaba subordinando a Teologia a
Historia. “Loisy religa a Igreja ao evangelho como a seu germe [...] e vé o cristianismo
eclesiastico em seu processo de desenvolvimento, assimilacdo, adaptacéo e evolucao
histdrica, que revela a poderosa fecundidade da esséncia” (Gibellini, 1998, p. 156).

Ha uma relacéo entre Igreja e evangelho, e nas palavras de Gibellini (1998, p. 154):

A lIgreja deve ser vista como a continuagdo do Evangelho; ela é seu
desenvolvimento histérico; sem a Igreja, e Evangelho néo seria pregado e
ndo estaria ainda hoje presente na historia; a Igreja € o Evangelho presente
na histéria; ela é que o interpretou e adaptou aos varios povos nas mutaveis
condi¢cdes da historia.

Por conseguinte, a titulo de sintese até aqui, temos duas posi¢fes divergentes:
a de Harnack na “A esséncia do cristianismo” (1902), que alerta para a divergéncia
entre os fatos histéricos biblicos e a pregacdo eclesiastica evidenciando a

necessidade de retornarmos a esséncia do cristianismo como ponto forte de cada
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cristdo, rejeitando, assim, a lIgreja como intérprete auténtica do Evangelho; e
“L’Evangile et 'Eglise” (1902) de Loisy, que defende a continuidade por parte da Igreja
em levar avante a interpretacao auténtica do Evangelho. Com esse posicionamento,
Loisy acentua a importancia da Histdria para compreensdo e vivéncia do Evangelho,
deixando clara a forca do evangelho historico para o percurso cristdo, tornando-se o
cristianismo, literalmente, uma evolucdo natural do processo historico, deixando
transparecer que “o progresso do desenvolvimento eclesial da pregagédo evangélica
deveu-se ndo a uma fiel execucao da intencao-ordem de Jesus, mas a uma espécie
de necessidade histérica imanente (Antonelli, 2006, p. 47). De um lado, a acusacéao
de abstracdo enquanto retorno a esséncia do cristianismo, do outro, o olhar exclusivo
para a Histéria como carro-chefe do cristianismo, onde se juntam Evangelho e Igreja.
A colocacao de Loisy traz para a discusséo o perigo de a Teologia ser forcadamente
submetida ao fato historico.

Blondel, apds ter publicado L’Action (1893), a Lettre sur les exigences de la
pensée contemporaine en matiere d’apologétique et sur la méthode de la philosophie
dans l'étude du probléme religieux (1896) publica Histoire et dogme: les lacunes
philosophiques de I'exégése moderne (1904), em que, como o proprio titulo apresenta,
discute-se tanto a questao filosofica quanto a questdo da exegese biblica, tornando-
se a obra blondeliana também uma resposta ao préprio Loisy sobre questdes
abordadas no tocante ao destaque dado ao fato histérico. Essa perspectiva fez
perceber a existéncia de “um hiato entre os fatos biblicos (historia) e as crencas cristés
(dogma)” (Bouillard, 1961, p. 45), e, consequentemente, 0 problema passa a ser
aguele de encontrar a autoridade propria de cada um desses campos de pesquisa
tanto da historia, quanto com relagdo ao dogma.

A critica principal que Blondel faz a Loisy é aquela de perceber que seu
posicionamento focado no fato histérico apresenta alguns problemas cruciais, dentre
eles, a interrupcdo do dialogo, por exemplo, entre a Histéria e a propria historia
sagrada e seus dogmas defendidos como fruto da vivéncia de uma Igreja que esta
sempre a caminho, a relacdo entre historia e fé enquanto testemunho vivo dos
cristdos. Esse aspecto assusta Blondel, que resolve entrar diretamente no debate com
Loisy através da obra intitulada Histoire et dogme (1904).

O filésofo da acdo ocupa boa parte do texto destacando que qualquer
posicionamento que interrompa as relacdes entre Historia e dogma, Historia e historia

sagrada é totalmente equivocada. Para isso, Blondel (1904) destaca duas criticas
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iniciais: o risco de cairmos no extrinsecismo e o risco do historicismo, consideradas
pelo filésofo como posicdes perigosas para o campo da fé. Qualquer posicionamento
gue obstrua essas relagfes traria para o cristianismo e para a Igreja um problema
grave, que seria a relacdo entre o Cristo histérico com o Cristo real, ou ainda
poderiamos nos questionar como seria a passagem do fato histérico para a histoéria
da fé no vinculo homem e Cristo, e a prépria histéria de fé no decorrer dos tempos.
Segundo Blondel (1992), o problema reside na falta de abertura entre a Historia e o
dogma, a discrepancia entre a fé e o fato histérico. “Separar sistematicamente o ponto
de vista histérico de tudo que é metafisico ou teolégico ndo se sustenta” (Castelo
Branco, 2022, p. 90) porque, consequentemente, estariamos abolindo definitivamente
o0 sobrenatural da historia (Blondel, 1992).

Para tanto, Blondel, ao pensar as lacunas da exegese moderna e refletir o
processo de como se da a passagem dos fatos historicos para o dogma enquanto
historia de fé, percebe que existem dois posicionamentos internos para com a questao
gue nao se correspondem satisfatoriamente, que sao o extrinsecismo e o historicismo.
O primeiro possui a deficiéncia de analisar a Histéria como algo notoriamente
extrinseca a propria fé — como se a Histéria devesse necessariamente depender da
fé. Ja a fé parece, nesse caso, mutilar a prépria Histéria, em outras palavras, o
extrinsecismo, ao priorizar a fé, acaba condenando a propria Histéria. O segundo,
apoiado na verificacdo dos fatos puramente historicos, apresenta-nos o perigo de
incorrermos no erro de acreditarmos que a verdade esta apenas no suceder dos fatos
histéricos. Existe uma relacdo comprometida entre o extrinsecismo e o historicismo,
gue é a falta de cumplicidade entre ambos, isso acaba provocando a desfiguracéo do
sobrenatural, que significa para Blondel “aquilo que é absolutamente impossivel e
absolutamente necessario” (Blondel, 1973, p. 238), no sentido de que ha auséncia de
algo na ordem natural das coisas, e por outro lado, constatamos a necessidade de um
ordenamento sobrenatural da realidade.

O sobrenatural conduz o homem para além de si mesmo, enxergar as coisas
para além do que elas sdo em si mesma, principalmente oferecer ao ser humano uma
perspectiva de vida aberta a realidade concreta do Verbo. Desse modo, “a historia néo
é suficiente para o dogma, nem os fatos para a fé” (Blondel, 1992, p. 47). Faz-se
necessario achar o elemento que seja intermediario entre a Histéria e o dogma, ou
seja, encontrar a ponte que opere a sintese entre ambos mantendo sua conexao e

preservando a sua devida conexdo, sem, portanto, comprometer a relativa
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independéncia que ambas possuem. Segundo o ponto de vista blondeliano, existe
uma questado de fundo que ordena toda a pesquisa acerca da Historia e do dogma,
que € a questdo sobre em que momento ou sobre qual terreno propicio poderiamos
afirmar a mutuacéo entre a Historia e o dogma. Eis a questdo de fundo que norteia

todo o texto e que o fildsofo lancara méo de uma solucéo (Blondel, 1904):

Uma vez que nem os factos nem as ideias bastam por si s6 para a fé, serdo
os fatos, ou serado as ideias, ou ndo serdo os factos nem as ideias, que serao
solicitados a fornecer o elemento capaz de sintese? Para saber o que a
histéria pode e deve fornecer ao dogma, que o dogma pode e deve fornecer
para a historia, parece necessario perguntar-se a si proprio: sobre qual
terreno comum se realiza a troca de um para o0 outro, e como acontece entre
eles os contatos uteis? (Blondel, 1904, p. 45).

Qual seria entdo o elo entre o extrinsecismo e o historicismo? A Tradi¢cdo ou a
Tradic&o Vivente. Blondel repensa o conceito de Tradicdo como aquele capaz de fazer
dialogar com o extrinsecismo e o historicismo, histéria de fé e Historia, e nos fornece

um primeiro esboco do que seja a Tradicéo (Blondel,1992, p. 110-111):

A fé nos dogmas supbe ja a fé vivente [...], para compreender plenamente o
dogma, é necessario ter virtualmente em si a plenitude da Tradicdo que o
gerou. Assim parece resolvida a dificuldade que nos bloqueava desde o inicio
deste estudo: o principio da sintese ndo esta somente nos fatos ou somente
nas ideias, a Tradi¢cdo resume em si os dados da historia, o esfor¢co da razédo
e as experiéncias acumuladas da ac¢éo fiel.

O conceito de Tradicéo é visto no pensamento blondeliano como mediacéo, por
iISSO mesmo, precisamos encontrar um principio que seja capaz de sintetizar os polos
entre a Historia e o0 dogma, ou histdria dos fatos e historia de fé, isso porque tanto os
fatos quanto as ideias ndo sao suficientes para fazer a mediacdo necessaria que
resolva o problema entre ambos. Apenas um principio distinto das Sagradas
Escrituras e da Igreja possibilitaria fundir esses horizontes e fazé-los aderir juntos.
Portanto, a ideia comum da Tradigdo, segundo Blondel (1992, p. 105), “é aquela de
uma transmisséao, principalmente oral, de fatos historicos, de verdades recebidas, de
ensinamentos comunicados, de praticas consagradas e de costumes antigos”. Mas
esse conceito comum néo diz tudo sobre o alcance da Tradig&o, e continua Blondel
(1992, p. 105-106):



45

O longo intervalo que nos separa das origens, a infidelidade crescente e
engenhosa da recordacéo popular, o esfor¢o crescente da humanidade para
fixar literalmente todas as reminiscéncias do passado e todas as esfumaturas
do pensamento, a erradicacdo da vida moderna que perde o sentido da
continuidade, o habito de confiar tudo as escrituras e a impressao, como uma
memoria cuidadosa, ndo resulta por todas essas razdes, de um
enfraquecimento progressivo da Igreja e da atenuacéo da propria tradigdo?
Certo, em oposicao a Escritura que se refere aos testemunhos diretamente
apostolicos, se da especialmente o nome de Tradicdo ao imenso eco da
Revelacao oral nas primeiras literaturas cristds e nas obras dos Padres da
Igreja, ja que esses escritos fixam uma memoria que pode remontar as
origens, sem que estejam registrados no Novo Testamento.

O conceito de Tradicdo ndo pode se reduzir simplesmente a interpretacdo de
textos, a sua fecundidade vai além de tudo aquilo que esta escrito, ndo se trata apenas
dos ensinamentos escritos, ela €, antes de tudo, uma realidade viva e vital. A Tradicdo
pode ser comparada a memaria enquanto representa o esforco perene do ser humano
em coletar suas impressdes inéditas, ou seja, a captura para si das impressdes da
vida vivida. A Tradicdo se funda nos textos, mas também “se funda sobre a
experiéncia sempre em ato que o permite de ficar, num certo sentido, mestra dos
textos ao invés de ser dominada por eles” (Blondel, 1992, p. 108). E na Tradi¢do que
encontramos os dados de toda a Histéria, que percebemos todo o esforco da razdo
em compreender e explicar a vida humana, assim como as a¢des do ser humano
como experiéncia de um povo sempre a caminho. Desse modo, a Tradigéo, “essa
forca conservadora e perseverante € ao mesmo tempo educadora e iniciadora.
Voltada amorosamente para o passado onde esta o seu tesouro, vai para o futuro em
que esta a sua conquista e a sua luz” (Blondel,1992, p. 108).

Nesse sentido, juntando as perspectivas das obras blondelianas da L’Action
(1893), Lettre sur les exigences de la pensée contemporaine en matiere
d’apologétique et sur la méthode de la philosophie dans I'étude du probleme religieux
(1896) e Histoire et dogme: les lacunes philosophiques de 'exégese moderne (1904),
poderiamos pensar a Tradicdo também como fruto de uma fenomenologia pratica da
historia vivida individualmente e coletivamente no decorrer dos tempos, que tem a
como arcabouco principal a transmissibilidade e as préprias experiéncias individuais
acerca dos fenbmenos que vao se apresentando no decorrer da existéncia e que vao
sendo concatenadas pelo pensamento como um caminho aberto ao infinito.

Certamente, o conceito de Tradicdo esta atrelado na discusséo teoldgica ao
conceito de Revelagdo. Mas, se formos pensar do ponto de vista dos fen6menos

presentes em todo esse contexto, certamente, poderiamos admitir que o conceito de
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Tradic&o esta unido ao suceder-se dos fenémenos praticos da vida humana, tratando-
se de uma integracdo pratica da vida cotidiana, uma vez que, para Blondel (1973,
452), “tudo (...) ndo é mais que fendbmenos do mesmo tipo”.

Assim, a tarefa do filosofo seria aquela de preparar o futuro, de abrir estradas
para que o espirito humano seja capaz de experimentar 0 hovo que esta a caminho,
buscando organizar e estimular o progresso da consciéncia e da vida enquanto aberta
a possiblidades de construcéo de sentido (Blondel, 1992). Somente a acdo do homem
ultrapassa o proprio homem, e é em cada nova acao que o0 ser humano experimenta
progressivamente sua expansao, pensada aqui como aquela que busca responder
sobre o problema da vida e o sentido humano, percorrendo o caminho que vai da
finitude a infinitude.

Por essa razdo, destacamos também que os textos blondelianos sobre L’Action
(1893), Lettre sur les exigences de la pensée contemporaine en matiere
d’apologétique et sur la méthode de la philosophie dans I'étude du probleme religieux
(1896) e Histoire et dogme: les lacunes philosophiques de I'exégese moderne (1904)
representam o eco de uma filosofia fortemente marcada pela hermenéutica. Blondel,
principalmente nos dois ultimos textos acima, faz todo um esfor¢co hermenéutico para
compreender o tempo presente e encontrar, por meio do cristianismo catdlico,
ferramentas para retomar o didlogo com a filosofia moderna, fato que o tomismo
marcadamente centrado na escolastica havia perdido o elo do didlogo. Estamos diante
de textos marcados profundamente pelo espirito de interpretacao do autor, de modo
gue Blondel faz todo um esforgco hermenéutico no qual, partindo de interrogacfes
acerca dos tracos culturais do seu tempo e da filosofia dominante neste periodo,
busca, na condicdo de cristdo catolico, conduzir a filosofia cristd a encontrar o seu
espaco na filosofia europeia dos séculos XIX e XX.

Nesse seu arduo trabalho, destaca-se a maneira forte como Blondel (1973)
pensou a acdo e a busca de sentido e destino humano; Blondel (1990) coloca os
fundamentos iniciais da sua reflexao filoséfica; e em Blondel (1992) se esforca para
refazer os elos entre finitude e infinitude, imanente e transcende.

A hermenéutica em Blondel vai além da esfera religiosa, ela se porta como anti-
intelectualista porque busca compreender a relagéo vivente entre homens que querem
compreender a si mesmos, e, em especial, a condi¢do vital e experiencial de cada

vida singular, ou seja, o0 encontro consigo mesmo.
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N&do ha como compreender a filosofia da acdo sem o devido conhecimento
desses fatos marcantes da biografia do filosofo. Eles representam a base da sua
flosofia que, partindo de um olhar fenomenolégico das coisas, caminha
progressivamente em busca de entender todo o mistério que envolve a existéncia
humana.

No apogeu de todo esse debate, o filosofo de Aix-en-Provence se viu obrigado
a fechar, em 1913, os Annales de Philosophie Chrétienne de sua propriedade por
ordem das autoridades eclesiasticas. Com esse episodio, Blondel se recolhe e passa
um longo periodo reservado e em siléncio, refletindo sobre seu pensamento e
amadurecendo suas convic¢oes intelectuais e humanas. Essa fase de sua vida sera
interrompida no final da década de vinte com diversas publica¢cdes que virdo a tona
formando uma Trilogia — La Pensée (em dois tomos de 1934), L’Etre et les étres (1935)
e a publicacado revista e renovada da obra L’Action (dois tomos, de 1936 e 1937).
Também se fala de uma Tetralogia, se se acrescentar as obras-chave o escrito La
Philosophie et I'Esprit Chrétien (dois tomos, 1944 e 1946) (Souza, 2014).

A filosofia de Blondel, passada essa época tumultuada, forneceu subsidios para
o Concilio Vaticano I, especialmente para a Gaudium et Spes, que trata da abertura
gue a Igreja deve ter para com a chegada dos novos tempos. Outro desdobramento
dessa historia se constituiu a partir de uma carta que Jodo Paulo Il enviou ao
Arcebispo de Aix, Dom Bernard Panafieu, em ocasido dos cem anos da obra L’Action
(1893). Nela, o Papa reconhece a importancia que Blondel teve para a construcéao da
filosofia cristd no final do século XIX e primeira metade do século XX. Recorda os
tempos de profunda crise, especialmente quando desenvolve sua filosofia se

perguntando sobre o sentido da vida e do destino humano.
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3 ASPECTOS DE UMA FENOMENOLOGIA NA FILOSOFIA BLONDELIANA

Ao constatarmos a realidade a nossa volta e suas mais variadas acepg¢des, nos
damos conta de que toda ela é permeada de fenbmenos, sejam estes materiais ou
espirituais. Damo-nos conta também que € impossivel sistematiza-los e apreendé-los
na sua totalidade, pois pensa-los e percebé-los fazem parte da dinamica e da
compreensao da vida, principalmente quando sentimos que esses fendmenos nos
perpassam a todo instante e nos atraem, fazendo-nos mergulhar no mais profundo da
existéncia, além, claro, de nunca apreendermos por inteiro pelo simples fato de serem
fendbmenos, manifestacées materiais ou espirituais.

Dada a observacao de que os fendbmenos acontecem infinitamente no tempo e
no espaco da estrutura do mundo tal e qual concebemos, poderiamos afirmar que a
percepcdo da realidade na qual estamos inseridos nos faz expressar a afirmacao de
gue 0 nosso pensamento nada mais € que a compreensao superficial do fenémenao,
principalmente quando estes se apresentam com roupagens culturais, politicas,
sociais, religiosas, temporais e historicas, dentre outras. E a partir dessa visdo que
Blondel construira seu arcabouco filoséfico, compreendendo os fenbmenos sempre
na perspectiva do movimento da vida e os analisando na perspectiva da acao e da
vida pratica como um todo, investigando suas apari¢cdes e manifestacdes, bem como
a forma como eles se apresentam ao ser humano, que é quem o0s apreende, 0S
interpreta e pertence a eles também enquanto inseridos ho movimento continuo da
vida.

O reconhecimento dos fendmenos esta implicado no movimento da vida e vice-
versa, impossivel separa-los de alguma forma. Esses aspectos seguem seu
transcurso natural e apontam para a existéncia enquanto esta busca sentido dentro
do campo dos fenébmenos. Por conseguinte, ha um movimento continuo de escolhas
infinitas por parte do humano dentro do mundo dos fenbmenos que ndo cessara
jamais, permanecendo como condi¢ao primeira para se pensar a vida humana e o seu
entorno. Essa consciéncia da universalidade dos fendbmenos é um fato determinante
no arcabouco filosoéfico de Blondel, mais especificamente na sua obra L’Action (1893)
e no percurso da busca de sentido da vida.

A filosofia blondeliana tem o seu ponto de partida na busca pelo sentido da vida
humana para, em seguida, observar tudo que é inerente a essa prépria vida. Dai vem

o olhar atento ao mundo real e concreto, aquilo que nos € imanente, e pelo proprio
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real, concreto e imanente, experimentarmos, a partir do determinismo das coisas, a
contingéncia enquanto ela mesma também é um fendmeno dentre os demais.

A sensacdo que se tem € aquela de estarmos envolvidos, pessoal e
coletivamente, num ciclo continuo de fenbmenos circunstanciais que acabam nos
enclausurando no processo infinito das manifestacfes perceptiveis e vividas dentro
de um espaco temporal. Tal percepcao nos impulsiona a observar, cada vez mais, 0s
fendmenos e, a0 mesmo tempo, Nos questionarmos se existe algo, mesmo no ciclo
dos fenémenos, que dé sentido de alguma forma a existéncia. Com isso, restam-nos
duas escolhas: ou o conformismo para com a teoria de que tudo é fenémeno e dele
nao se ha outra oportunidade sendo se conformar; ou a audacia de investigarmos ou
até mesmo percebermos que existem perspectivas para além deles, a depender de
uma opc¢éao pessoal que se faga no campo dos fenémenos.

A nossa consciéncia atesta que os fenbmenos ndo somente nos perpassam ou
nos atravessam, mas também se fazem presentes em nés mesmos através da nossa
consciéncia, que os apreende e interage na perspectiva da construcdo da propria vida,
eles nos envolvem interna e externamente. Dessa maneira, poderiamos dizer que a
fenomenologia em Blondel €, num primeiro instante, a percepcéo e a vivéncia daquilo
gue esta em torno ao humano, € a experiéncia que o ser humano faz de si e da
existéncia numa perspectiva contingente da realidade em que se esta inserido. E
manifestacdo e, ao mesmo tempo, a apreensado consciente daquilo que esta diante de
nés e, especificamente, diante desse quadro, nos faz buscar algum tipo de sentido
para a vida.

O presente capitulo buscard esclarecer concepcbes especificas desse
pensamento filoséfico que melhor caracteriza uma compreensdo daquilo que seria
uma fenomenologia da vida pratica em termos blondelianos. Levantaremos aspectos
essenciais que estao na base da filosofia da agao a partir de esfumaturas evidentes
na L’Action (1893). Nosso primeiro olhar esté voltado para a questao sobre o sentido
e o destino da vida enquanto nos faz enxergar o carater existencial da vida humana e
por considerarmos ele como ponto de partida de toda a filosofia da acdo; o segundo
momento esta voltado diretamente para a realidade concreta, real, haja vista ser ela
imprescindivel para se iniciar qualquer estudo em Filosofia, especialmente quando
partimos da ideia de que toda a realidade € composta de fenémenos; especificacdes
do que seja fenomenologia; e, por fim, abordaremos a fenomenologia como método

na filosofia blondeliana da agéo. Convém deixar claro, desde o primeiro momento, que
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0 presente texto é construido na perspectiva da expansao do ser e, portanto, da via

da finitude a infinitude, numa abordagem ascendente.

3.1 Existéncia, Sentido e Destino: percepc¢des Iniciais

O tema ora abordado esta presente, direta e indiretamente, em todos os
escritos de Blondel, mais especificamente nas primeiras paginas da L’Action (1893),
quando o filésofo se interroga sobre o sentido da existéncia humana e seu respectivo
destino (Blondel, 1973). O texto, nutrido por essa pergunta central, é elaborado etapa
apos etapa com a intencdo de responder a questdo existencial proposta. Assim, 0
desenrolar de questdo ndo deixa de trazer a tona uma perspectiva ontolégica implicita
na L’Action (1893)?’, mas, primordialmente, estamos diante de um pensamento
filosofico focado na busca de sentido como ponto chave de toda a filosofia da acao
blondeliana.

Diferentemente de Aristételes, que pensa a ontologia como um sistema
totalitario voltado a um principio primeiro e totalizante para o qual tudo concorre e tudo
se fecha nele (Aristoteles, 2015), para Blondel, a ontologia € vista, segundo a nossa
visdo, na perspectiva da expansao de horizonte do ser enquanto abertura a vida, que
percorre a via da finitude a infinitude, trata-se de abertura infinita da vida humana a
uma construgdo em que nunca chegaremos a um ponto final e definitivo dentro do
mundo dos fendmenos.

Entendemos que os demais textos blondelianos ndo deixam de ser um
aprofundamento para as questdes suscitadas na L’Action (1893), de maneira que
todos 0s seus escritos expressam sempre uma perspectiva progressivamente
aprofundada e ascendente da vida humana que escolhe, age e delineia seu percurso
existencial entre o determinismo da natureza e a liberdade humana. Pensar o sentido
da vida para Blondel (1973) € o mesmo que arquitetar, etapa apés etapa, a caminhada
humana, suas nuances, o real, os fenbmenos e a tentativa de expandir os horizontes
de compreenséao da existéncia enquanto tal. Por isso a pesquisa se preocupa tambéem

em enxergar a expansao do ser como condi¢do de compreensao fruto de um esforgo

27 Tese defendida por Cornati (1998) intitulada: L’ontologia implicita nell’Action (1893) di Maurice
Blondel. Nela, Cornati busca articular e destacar de modo abrangente a presenca de uma ontologia
implicita presente na L’Action (1893), apresentando perspectivas novas no tocante a discussdo
contemporénea acerca de uma ontologia em termos blondelianos como advento das obras mais tardias
de Blondel, especialmente a Tetralogia.
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individual para, dentro da realidade dos fenbmenos, olhar a existéncia como aquela
que carrega consigo a fusédo de todas as perspectivas do ser humano.

A escolha do titulo da tese de doutorado intitulada L’Action (1893): Essai d’une
critique de la vie et d’'une science de la pratique?® tem o intuito de ser uma resposta
universal e totalizadora sobre o problema da vida humana, em especial, pensar na
acdo como sendo aquela que concentra em si a integralidade das dimensdes e
dindmicas da vivéncia humana, sejam elas internas ou externas, em que a experiéncia
existencial tende a se expandir a medida que as acbBes vao se efetivando no
transcurso da vida.

Na introducdo da obra acima mencionada, o estudioso de Blondel se defronta
com algumas questbes consideradas norteadoras em todos os textos blondelianos:
“Sim ou ndo? Tem a vida humana um sentido e o homem um destino? Eu atuo, porém,
sem saber nem mesmo em que consiste a acdo, sem ter desejado viver, sem conhecer
exatamente quem eu sou, ou ainda se sou” (Blondel, 1973, p. VII). Estaria 0 homem
condenado a vida e a morte? Qual o tamanho da responsabilidade do sujeito diante
das determinacdes da vida e da morte, a respeito das quais ele ndo teve a
oportunidade de opinar? (Blondel, 1973). As varias especula¢des sdo afrontadas
durante o transcurso da existéncia e representam um conjunto de perguntas e
respostas que vao sendo construidas ao longo de uma vida?® inteira.

Esses questionamentos nos colocam diante do problema da vida e, a0 mesmo
tempo, nos obrigam a respondé-los ou, pelo menos, afrontad-los em algum momento,
exigindo-nos uma atitude individual da parte do sujeito agente. Sao perguntas que nos
acompanham silenciosamente diante do mistério da vida e que, certamente, nos
exigira algum tipo de resposta em dado momento, seja ela qual for. Essa € uma
questdo considerada universal e incontornavel para todos os homens; e que,
obrigatoriamente, sera colocada em algum momento da vida, exigindo-nos uma
resposta, seja positiva ou negativa, frente ao mistério que envolve o problema da

existéncia humana no tocante a possibilidade do seu sentido ou néo.

28 Em uma carta enviada a Boutroux, datada del16.1X.1886 intitulada: Letres Philosophiques (1961, p.
10), Blondel escrevia: “Entre o aristotelismo que subvaloriza e subordina a pratica ao pensamento, e o
kantismo que separa e exalta a ordem pratica em detrimento do outro, ha algo a definir, é isto o que,
de modo muito concreto, através da andlise da agdo, me proponho definir”.

29 Segundo Blondel (1973, p. 93): “A vida é, pois, a organizagdo de um pequeno mundo que reflete o
maior, e manifesta por sua disposig¢édo intima a dissimetria e a variedade do universo”. E diz a nota 26
da mesma pagina: “Esta dissimetria talvez nem sempre seja a condicao necessaria e suficiente para
definir a vida e determinar o critério objetivo do que é biolégico. Também indica, mesmo que apenas
em corpos brutos, a representacéo e influéncia particulares do arranjo geral em um sistema fechado”.
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Cabe salientar também nessa discussé@o que a pergunta sobre o sentido da
vida e seu destino destacados na L’Action (1893) pode até parecer uma questao de
cunho predominantemente psicolégico, um estado de consciéncia de aspectos
diversos e opostos que se sucedem coerentemente por toda a vida, inclusive, esse foi
o teor de algumas interpretacbes contemporaneas sobre a filosofia da acdo de
Blondel. De acordo com a interpretacao de Charles Denis, diretor da revista Annales
de Philosophie Chrétienne, temas como o sentido da morte, da dor, da amizade e da
liberdade estdo na base do pensamento blondeliano quando interpela o sentido e o
destino da vida humana, e seu pensamento possui este substrato psicoldgico.

Todavia, o filosofo de Aix-en-Provence rechaca a teoria e solicita a revista uma
explicagdo. Segundo Blondel, o problema se a vida humana possui um sentido e o
homem um destino mais que um problema psicoldgico €, de fato, o problema humano,
esse é também o problema de toda a filosofia; antes, € o objeto da propria filosofia,
uma vez que, para a filosofia da acéo, o objeto da filosofia € pensado necessariamente
por meio da relacao entre pensar, querer e ser (Izquierdo, 1996).

Poderiamos acrescentar, ratificando o que fez Blondel, que Kant, na Critica da
Razdo Pura, também postula as questdes acerca do problema humano,
principalmente quando aborda o tema do “Ideal do sumo bem como um fundamento
determinante do fim dltimo da razdo pura” (Kant, 2013, p. 639). La o filésofo declara
que “o interesse da minha razao (tanto especulativa quanto pratica) concentra-se nas
seguintes trés interrogacfes: 1-Que posso saber? 2-Que devo fazer? 3-Que me é
permitido esperar? (Kant, 2013, p. 639). Essas interrogacdes nao deixam de ser
também postas como questdes que tratam do problema humano e a busca de sentido,
o mesmo que fez Blondel usando outras terminologias. Tanto Kant quanto Blondel
experimentam com essas perguntas um certo desequilibrio interior que, em Kant,
estdo nas palavras saber, fazer e esperar; e, em Blondel, segue a dindmica das
palavras saber, querer e fazer (1973, p. IX): “entre o que sei, 0 que quero e o que fago
ha sempre uma desproporcao inexplicavel e desconcertante”.

O problema se a vida humana tem um sentido e o homem um destino, coloca
sobre as costas do ser humano um peso perpétuo de responsabilidade a si mesmo,
ainda que este nao tenha optado pela prépria existéncia ou desejado viver em algum
momento dessa historia vital, simplesmente fomos convocados ao existir de fato e
somos cobrados a responder pela prépria vida. Parece que essa perspectiva se

assemelha a Heidegger (2021) quando reflete 0 homem com um projeto atirado ao
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mundo e que tem como tarefa principal assumir esse ser-ai em que a existéncia
corresponde a toda a fonte de sentido, na qual ndo existe uma fonte superior capaz
de lhe proporcionar sentido. Mas, diferentemente de Heidegger, os lancados a existir
sao pensados aqui sob a 6tica do problema humano sobre “se a vida tem um sentido
e 0 homem um destino? [...]. Estariamos entdo condenados a vida [...]" (Blondel, 1973,
p. VII), tudo isso acontece e ndés nado tivemos a oportunidade de escolher
absolutamente nada. A conotacdo que se aborda aqui é de uma dinamica viva
segundo o desabrochar da vida. E sob a 6tica dos fenémenos intrinsecos a existéncia
e a expansdo da vida enquanto abertura a possiblidade de se ir além dos proprios
fenbmenos, como também encontrar um norte que lhes dé sustentacédo e, por que
nao, uma chave de leitura diferente que possibilite tirar alguma conclusdo positiva
quanto ao destino humano e sentido da vida. Desse modo, uma vez lancados ao
existir, cada um € responsabilizado por tudo que age, pensa e escolhe. Cada tomada
de decisdo implica algo para si mesmo e para 0s outros seres humanos, além, claro,
de responder de alguma forma ao problema da existéncia.

O fardo de levar adiante a prépria vida que tem prazo de validade nos faz
perceber que toda a realidade é composta de fenbmenos, que a vida também é um
fendbmeno, talvez isso seja a causa para buscarmos na fragmentariedade da realidade
um ponto de convergéncia que sirva de alicerce para se refletir a existéncia como um
todo. Isto é, existe no ser humano um desejo infindavel de satisfacdo e de busca
constante por algo que ndo se sabe bem o que de fato seja, h4 sempre a sensacéo
de que nos falta alguma coisa e, por esse motivo, uma intranquilidade repousa sobre
nossa existéncia.

A percepcao de inseguranca provoca no ser humano o desejo de pensar o
problema humano na sua complexidade. Por isso mesmo, € impossivel a questao do
sentido e do destino da vida humana ndo serem colocadas em algum momento da
nossa vida, assim como é impossivel ndo respondermos de alguma maneira, e a
resposta mais clara e objetiva esta na acao e na pratica, uma vez que elas sintetizam
todas as for¢cas humanas.

O passo importante nesse movimento totalizante que nos abarca é
descobrirmos aquilo que se encontra oculto ou velado em todo o processo da vida.
Partimos do pressuposto de que ndo se pode desejar 0 nada, pois ele ndo existe,
querer o nada é o mesmo que querer algo, logo, consequentemente, ha algo a se

buscar perenemente em vida.
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Por isso, o agir humano se torna responsavel em tracar perspectivas que
possam vir a responder pelas angustias experimentadas pelo humano e as frustracdes
frente ao concreto da existéncia. Estamos imersos na realidade do mundo dos
fenbmenos, onde percebemos que o mundo fatual € uma vivéncia presente em nossa
historia de vida, e nem tudo depende do desejo velado que ha em nds. O fluxo da vida
€ ininterrupto, exigente, somos convidados a existir e decidir sobre nés mesmos e tudo
quanto ocorre a nossa volta, e o que melhor expressa o que o ser humano é de fato é
a acdo, sintese mais perfeita e, ao mesmo tempo, inacabada dos fenémenos.

Partindo do pressuposto de que a acéo € a sintese da vida (Blondel, 1973), é
fundamental olharmos para a existéncia humana a fim de encontrarmos algo que Ihe
seja intrinseco, como, por exemplo, a busca pelo sentido da vida e seu destino, a
dinamicidade da vida e os incontaveis aspectos atrelados a ela. Investigar a vida é
investigar a acdo e o modo como esta se processa no desenrolar da vida. Seguindo
essa linha de raciocinio, acdo e vida se retroalimentam abrindo caminho para as
condi¢des de possibilidades da existéncia humana enquanto abertura ao ser, abertura
para as coisas e construcdo de horizontes pelo ser humano. Por isso, € impossivel
parar de agir, todo instante de tempo vivido € uma acéo de forcas que se sintetizam
do interno para o externo do homem produzindo algum efeito progressivo, seja ele
positivo ou negativo do ponto de vista do todo da vida. Do agir ninguém escapa e,
para Blondel, até o préprio pensamento ja € uma ac¢ao, nada escapa dela (Blondel,
1973), ela retne em si todos as possiveis respostas que se possam ter sobre o
mistério da existéncia.

A necessidade de se questionar sobre a existéncia acarreta tomadas de
decisbes e as a¢Oes decorrentes desses questionamentos expressam a construcao
de um sujeito que decide e age buscando responder seus mais intimos
questionamentos. A integragcdo desses varios elementos acaba moldando o destino
humano, construido a partir de escolhas feitas durante toda uma vida, e contribuem
para, ascendentemente, procurarmos, cada vez mais, aperfeicoarmos nossas
decisdes e nossas a¢bes numa concepgéao universal.

Nessa dindmica do particular para o universal e do finito para o infinito,
precisamos esclarecer que nossas escolhas sédo feitas a partir de uma realidade
concreta que se apresenta a cada momento, mas que nunca sao tomadas de decisdes
e escolhas completamente confiaveis e faceis, tendo em vista que, devido a realidade

do fendmeno imbuida em todas as esferas materiais e espirituais da vida, as escolhas
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sao feitas sempre com alguma desconfian¢a, uma vez que elas jamais sao feitas com
plena lucidez, haja vista as deficiéncias e limitacdes do pensamento humano em se
apropriar com clareza sobre o que se esconde por tras da realidade fenoménica. Em
outras palavras, jamais poderemos, de forma alguma, ser senhores dos nossos atos,
fato atestado a partir da experiéncia de vida de cada ser humano (Blondel, 1973).

O percurso existencial interpretativo/descrito na filosofia da acdo parte da
percepc¢ao sobre o movimento da vida enquanto abertura de possibilidades que, pela
acdo, abre-se a perspectivas infinitas. O percurso infinito da acéo representa também
o caminho infinito da vida enquanto construcdo de sentido e compreensdo de si
mesmo. Cada agir representa uma resposta que o homem da para a vida e para si, e,
em decorréncia, o trabalho da Filosofia esta em se esforcar para buscar interpretar os
varios aspectos intrinsecos desse movimento real e aberto. Por real, compreendemos
na pesquisa ndo somente aquilo que diz respeito exclusivamente ao sensivel e ao
empirico, mas também “ele é constituido pela diferengca que separa o conhecimento
de toda a ordem das eficiéncias fenomenais e a vontade que procura neste
determinismo o seu alimento e o seu fim” (Gilbert, 1989, p. 297), ou seja, aliados ao
sensivel e ao empirico esta 0 conhecimento subjetivo movido pela vontade de
conhecer.

Nesse contexto, sentido da vida e acdo sdo uma mesma realidade, de forma
que se questionar sobre o sentido da vida é 0 mesmo que se questionar sobre a acéo,
porque a agao € o componente primeiro da vida humana. “[...] a acdo € um fato na
minha vida, o0 mais geral e o mais constante de todos; € a expressdo em mim do
determinismo universal; ela acontece apesar mim” (Blondel, 1973, p. VIII). Decorrente
disso, percebe-se que ha uma relagéo intrinseca entre a acdo, o sentido e o destino
por essas se moverem simultaneamente no contexto existencial humano. Assim nos
diz Blondel (1973, p. 469-470) sobre o destino:

[...] ele designa a evolugdo necessaria da vida, independentemente de
qualquer intervencdo do homem na trama dos acontecimentos que se
desenrolam nele e fora dele; e ele designa, ao mesmo tempo, o modo pessoal
como chegamos aos nossos fins Ultimos segundo 0 uso mesmo da vida e o
emprego da nossa vontade. E, pois, indispensavel mostrar que existe uma
I6gica da acao e que o encadeamento das operacdes voluntarias esta sujeito
a um rigoroso determinismo.

A dindmica da vida exige um andamento continuo de a¢fes e decisées em que

pensamento e vida se entrelacam caracterizando a realidade mesma da acéo e da
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vida. Para o filésofo de Aix-en-Provence, a acao sintetiza a vida, nada escapa da acao,
até mesmo o ato de pensar é também uma acao (Blondel,1973). Por isso mesmo, &
impossivel interrompermos 0 movimento da vida precocemente sem buscar dar um
passo a mais em direcdo da construgdo do nosso eu existencial porque qualquer
opcao, seja ela positiva ou negativa, incide diretamente na constru¢éo do eu individual
e coletivo, no sentido que as minhas decisdes dizem respeito também ao outro. Deixar
de buscar esse algo a mais, que é fruto de uma escolha pessoal, contradiz as mais
profundas aspiracdes do ser humano enquanto expansdo da vida organica e
intelectual, e por que ndo também coletiva e social.

Para tanto, todo o problema da vida e a sua solucdo passam pela acéo. Ela
unifica em si todas as experiéncias da vida humana e representa uma sintese viva de
forcas que convergem para cada ato. A acéo € fonte inesgotavel e nada foge a ela.
Dessa forma, ndo cessamos de caminhar em direcdo a alguma coisa ou buscar um
sentido para tudo isso, temos sempre a sensacao de que algo esta por vir, de que
estamos buscando algo que venha nos oferecer algum tipo de resposta ou um porto
seguro (Blondel, 1973). Cada acéo se refere sempre ao todo da vida, nunca as partes,
ela € uma edificacao infinita dentro da realidade fragmenta e composta por fenémenos
de toda a natureza.

Portanto, a compreensdo que temos com relacdo a inevitabilidade da acéo na
vida humana nos coloca obrigatoriamente na questdo sobre o sentido humano, “Sim
ou ndo? Tem a vida humana um sentido e o homem um destino? (Blondel, 1973, p.
VII). Conclui-se que nao se trata de uma pergunta simples, ela ndo que requer uma
resposta isolada. O problema do sentido e do destino humano exige, por um lado, a
consciéncia sobre o prosseguimento necessario da vida segundo a tessitura dos
acontecimentos internos e externos ao homem, e, por outro, a forma como buscamos
atingir os nossos fins segundo a orientagdo da nossa vontade. Desse modo, a
resposta ao problema humano passa pela compreensdo da totalidade da vida
humana, ou seja, sobre a integralidade e a universalidade da experiéncia humana
enquanto perdura toda a existéncia.

Trabalhamos com a possibilidade de que h& alguma expectativa na realidade
vivida capaz de assumir contornos de progresso existencial enquanto construcao de
sentido e destino humano como escolha que parte do particular para o universal. Essa
perspectiva filosofica intuida parte do pressuposto de que o nada néo existe,

impossivel escolher o nada porque, de fato, tudo é uma escolha. Seguindo essa visao,
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estamos mergulhados desde o primeiro momento no fio da fronteira da existéncia
enquanto dotada de sentido, por isso mesmo, devemos ir fundo para averiguar as
possibilidades de que dispomos para encontrar um sentido na existéncia humana e
se contrapor aqueles que, porventura, negam o sentido da vida. Esse problema so6 se
resolve por meio da acao. Por isso mesmo, acreditamos que todas as obras de
Blondel, a iniciar pela L’Action (1893) até a ultima publicada, é uma resposta a essa
guestao, haja vista o imenso esforco que o texto faz para percorrer detalhadamente
todos os fatores implicados neste (Blondel, 1973).

3.2 A abordagem da existéncia humana na Filosofia da Acéo

N&o precisamos fazer grandes esforcos para percebermos que, durante toda a
vida, o homem sente naturalmente uma certa inquietacdo interior que o leva a se
guestionar sobre sua existéncia, sentido e destino, como também experiencia em
cada agir uma desproporcao entre aquilo que ele decide e projeta para si com aquilo
que acontece de fato na pratica. Essa percepcdo municia o filosofo da acdo a
investigar fenomenologicamente a vida humana a partir da verificacdo dos
acontecimentos, de como eles acontecem de fato e, a partir dai, compreender como
a existéncia humana possa progredir em horizontes de compreensao de si mesma.
No suceder-se das ac¢des, damo-nos conta da inquietude experimentada e, a0 mesmo
tempo, da necessidade em colmar de alguma forma as incertezas existenciais, ou
seja, verificar se ha algo na propria existéncia e nos fenbmenos que aponte uma
direcdo que venha a entender ou pelo menos abordar mais claramente o problema da
existéncia e seu sentido.

E necessario entender os fendmenos na acepcdo natural e imanente da
realidade da vida com o objetivo de compreendé-los como fatos inerentes a existéncia
humana. Disto resulta a impossibilidade de negarmos que os fendbmenos se mesclam
com o existir humano e que eles compdem a realidade tal qual a concebemos. Em
outras palavras, de acordo com essas afirmacdes, somos levados a reconhecer que
a vida, as coisas e a realidade nada mais sdo que fenbmenos que se apresentam
numa cadeia infinita de relacbes que se manifestam, eles nos perpassam
apresentando-nos a forga e a importancia da vida subjetiva como aquela que resume

em si toda a cadeia dos fendbmenos.
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A vida subjetiva € aquela que nos habilita a perceber os fenbmenos, averigua-
los e compreendé-los no transcorrer da vida, assim como € esse mesmo aspecto
subjetivo do ser humano que nos permite constatar a contingéncia envolvida na
sucessdo dos fendmenos e, pela percepcao, interrogar-se sobre se na vida tudo €
fendmeno ou existe algo para além deles.

Esse aspecto subjetivo nos coloca nhum impasse: ou se afirma que tudo é
fenbmeno ou se assevera a possibilidade de existir algo para além deles, ou seja, uma
realidade metafenomenoldgica. Essa Ultima proposta apela para a expectativa de se
ultrapassar a barreira dos fenbmenos verso um algo a mais que possa responder e
nutrir algumas questbes referentes ao sentido da vida e seu destino, mais
precisamente encontrar fora do mundo fenoménico uma diregdo ou caminho que Ihe
conduza a ancorar a existéncia humana, permitindo-lhe enxergar os fendmenos na
dire¢ao do “unico necessario” (Blondel, 1973, p. 338), pensado por Blondel como “uma
verdade viva dentro do desenvolvimento da agao querida” (Blondel, 1973, p. 340).

Nesse percurso, estariam implicadas a via particular e a universal como
condi¢do primeira para superar a barreira dos fenbmenos e se chegar ao Unico
necessario, pensado aqui como o resultado da vontade humana diante do percurso
existencial em produzir sentido para a existéncia humana. Esse movimento da
vontade € ininterrupto e perdura toda a existéncia humana. Em outros termos, no
percurso fenomenolégico a fenomenologia pratica se coloca como busca infinita de
producao de sentido. Nessa concepcéo, a vontade ou o querer humano busca aquilo
gue nao pertence e ndo é conhecido pela realidade dos fatos. Trata-se do movimento
da vontade humana enquanto imparavel e, ao mesmo tempo, impelida a se equilibrar
entre o real e o ideal enquanto forcas que querem se equipararem. Significa
“‘incorporar na acgao voluntaria esta ordem ideal que é o fim transcendente da ordem
natural” (Blondel, 1973, p. 298).

Para Blondel, as interrogacdes sobre o sentido da vida sdo uma questao
universal, todos nos a colocaremos em algum momento das nossas histérias. Trata-
se de um “problema inevitavel. O homem o resolve inevitavelmente, e esta solucéo,
verdadeira ou falsa, porém voluntaria e necessaria, cada um a leva nas suas proprias
acgoes” (Blondel, 1973, p. VIII). O filésofo acrescenta que, por tudo isso, é fundamental
estudarmos a acao (Blondel, 1973), porque ela representa a propria vida enquanto
vida concreta e real, uma vez que a vida humana é a expressao mais lucida do homem

que age infinitamente com o intuito de progredir nas proprias acoes.
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O conhecimento sobre a agcdo humana como aquela que resume em si todas
as esfumaturas da vida €&, segundo Leclerc (2000, p. 131): “0 modo mais direto de
pensar filosoficamente a realidade do homem, aquela que todos nés codividimos,
cada um a seu proprio modo”. Impossivel parar de agir, cada agcao € sempre abertura
a uma nova acao, e isso acontece infinitamente no transcorrer de toda a vida de modo
gue acao e vida sdo uma mesma e Unica realidade, impossivel de separa-las.

Nesse sentido, compreender a filosofia da acédo é se ater necessariamente ao
tema do problema humano da existéncia. Ela € parte do mundo concreto e, a0 mesmo
tempo, o apreende de modo racional, interage com este e se percebe como integrada
a ela. Quando a existéncia humana, que também é uma realidade concreta, dialoga
com o mundo concreto, constata uma tensao de perspectivas, como se houvesse uma
dialética de realidades inerentes ao homem, que seriam a experiéncia do imanente e
a possibilidade do absoluto, do determinismo, da liberdade e do contingente.

Esta realidade descrita nos apresenta de forma clara aspectos da dinamica da
vida humana e a forma como seu transcorrer natural se da. Trata-se de uma sucesséo
de acontecimentos fenoménicos e infinitos presentes na realidade que intercorrem
independentemente de mim e dos meus desejos, de sorte que “se eu ndo ajo segundo
meu préprio movimento, ha algo em mim ou fora de mim que age com independéncia
de mim, e normalmente atua contra mim” (Blondel, 1973, p. IX).

A existéncia humana reconhece e fundamenta o mundo concreto direcionando-
o dialeticamente para si na perspectiva da construcdo da vida e na intencédo de
manipular a realidade, da mesma maneira em que pode ela ser transformada de algum
modo por essa mesma realidade envolvente. Esse dialogo entre existéncia humana e
realidade concreta faz o ser humano perceber que existe uma dialética velada nesse
percurso, que é a tensdo entre imanéncia e abertura dos seres para uma perspectiva
gue esteja para além dos fendbmenos, no sentido de se estar diante de um novo
horizonte na busca de sentido para a existéncia humana e seu sentido°.

As questdes sobre se “a vida humana tem um sentido e 0 homem um destino”

(Blondel, 1973, p. VII) aparecem apenas na introdugéo, ndo mais no restante da obra

80 Ha um texto de Duméry (1963) que aborda a relagédo entre imanéncia e fenomenologia sob a 6tica
da razao e da religido a partir da L’Action (1893). Aqui, o autor faz todo um esforco para apresentar a
nocao de imanéncia blondeliana com a ideia de que o espiritual ou o divino fazem parte da experiéncia
humana, mas, com um detalhe, a partir da ideia de fenomenologia. Em outros termos, estd em jogo os
principios da fenomenologia contemporanea, que é aquela de descrever as experiéncias conscientes
do sujeito.
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L’Action (1893). Porém, entendemos que essas perguntas perpassam o pensamento
blondeliano por inteiro, ndo obstante, acreditamos que elas, apesar de nos remeterem
a uma questao puramente existencial, ndo sejam questbes tdo somente existenciais.
A intencdo do filésofo de Aix-en-Provence parece apontar para todos os elementos da
vida que encontram na acdo o centro da existéncia, pois, como sabemos, ha uma
convergéncia entre todos os aspectos da vida para a acao e vice-versa. Assim, pensar
a existéncia e seu sentido significa, igualmente, refletir sobre tudo que é inerente a
vida humana analisada sob uma 6ética mais abrangente, e ndo apenas enquanto
filosofia puramente existencial (Blondel, 1973). Essa compreenséo seria uma espécie
de pontapé inicial para se adentrar na discussdo em torno da fenomenologia da acéo
que se apresentara logo mais na subsequéncia dos capitulos.

Compreendemos que o texto blondeliano da L’Action (1893) faz todo um
esforco para elaborar uma filosofia que parte das questdes referentes ao problema de
sentido da vida humana e, olhando diretamente para a questéo, o filésofo traca um
percurso de construcdo aberta que descobre na acédo a perspectiva central para a
resolucdo do problema, especialmente quando essa é vista como aquela capaz de
reagrupar em si todas as expressfes da vida humana. Acéo e vida e vida e acao se
confundem na reflexdo blondeliana de forma que, no caminho da vida, detecta-se ao
determinismo da natureza, ao peso das responsabilidades e a liberdade frente as
acOes e as escolhas da vida, sempre pensadas na forma de uma fenomenologia
atrelada as perspectivas da acédo pratica (Blondel, 1973). Por isso, olharmos para a
realidade concreta da vida se faz tdo necessario.

Em todos os instantes da vida, o ser humano € acdo e experiéncia pura. O
pensamento € essa experiéncia porque se encontra implicado em todas as etapas e
os instantes da vida e, a acao, tal e qual pensada por Blondel, sintetizaria todos esses
elementos por estar “voltada ndo a ideia de agao, mas a acgao efetiva, que encarna
nossas decisdes e as torna eficazes” (Pimentel, 2008, p. 12), ou seja, trata-se de uma
fenomenologia da vida pratica em que estdo presentes todos os demais fendmenos
referentes a existéncia humana e sua construcao de sentido.

Dessa forma, nossa intencéo é abordar a acdo como aquela que concentra em
si 0 peso do significado da vida, que, por decisdo pessoal intransferivel, da sentido a
existéncia a medida que carrega consigo o peso das decisdes humanas e a
consciéncia de um destino que se constroi de acordo com a sucessao dos seus atos.

A caracteristica e a fisionomia da agdo acabam, de certa maneira, aprisionando-nos
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e nos deixando dependentes de tal forma que ac¢éo e vida se mesclam formando uma

s6 coisa, como bem demonstra Archambault (1928, p. 13):

“Eu ajo. A acdo é um fato. Mais que um fato, ela é uma necessidade.
Mais que uma necessidade, ela é uma obrigac&o. E necessario agir —
mas entre 0 que eu sei, 0 que eu quero e o0 que eu faco, sempre
aparece uma desproporg¢ao desconcertante”.

O proposito de Blondel, segundo a nossa percepcao, esta bem definido:
abordar a unido entre existéncia e agir humano ao mesmo tempo em que ambas se
implicam na compreenséo do fenbmeno da acao, e, pouco a pouco, sucessivamente,
avancam ato apos ato no processo de significado e destino da vida. Observamos
claramente que essa perspectiva, que deriva da observacao da vida concreta e real,
estabelece de forma consistente as raizes da sua filosofia e, concomitantemente,
projeta todo o arcabouco filosofico que sera construido ao longo da sua vida,
especialmente na Trilogia.

Construida etapa ap0s etapa e sobre o prisma de expansdo do ser como
movimento natural da vontade, o texto blondeliano, partindo da concretude da vida
através de uma analise fenomenoldgica, analisa as condicfes de possibilidade da
acado humana descobrindo que ela vai além dos horizontes da existéncia imanente e,
com isso, abre possibilidades para que cada ser humano em particular responda em
algum estagio da existéncia “se a vida humana tem um sentido e 0 homem um destino”
(Blondel, 1973, p. VII). A perspectiva de expansao dos seres trazida para a pesquisa
é fruto de vérias articulacées oriundas do fenébmeno da acéo e suas consequéncias
praticas.

Esta presente nas entrelinhas da L’Action (1893) uma expanséao velada que,
certamente, € pensada por Blondel. Identificamos que se trata de uma construcao
progressiva que parte da finitude para a infinitude a partir da observagdo dos
fenbmenos da agdo enquanto sintese da vida humana. Quanto mais a analise do
filésofo se aprofunda na compreensao da acdo e na busca de sentido humano, mais
percebemos uma constru¢ao positiva (progressiva) capaz de se buscar na sucessao
infinita dos atos humanos a prosperidade individual e coletiva quanto a edificacdo das
sociedades humanas. Buscar na cadeia infinita das acées algum sentido para a vida
enguanto movimento da vontade humana implica naturalmente numa percepcao da

vida enquanto portadora de significados, de forma que, quanto melhor agimos, mais
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reflexos trazemos para a coletividade social, e, por conseguinte, vive-se melhor. Isso
implica dizer que cada escolha individual provoca expansdo de horizontes, vindo a
refletir diretamente na formagéo de uma sociedade melhor coletivamente.

Segundo Cornati (1998), a questdo sobre a existéncia e sentido da vida
humana em Blondel ndo se reveste de uma reflexdo exclusivamente existencial, de
modo que poderiamos fazer o seguinte questionamento: “o complexo fenémeno
humano de existir e de agir [...] representa uma soma extrinseca de elementos, ou
entdo, entendida na sua totalidade, é calibrada a priori de significados?” (Cornati,
1998, p. 431). Busca-se, dentre outras fronteiras, ater-se também a uma visdo
totalizante da existéncia, na qual € fundamental perceber seu movimento espontaneo
e dinamico manifestado em cada ato realizado, produzindo, assim, a abertura do ser
humano as possibilidades e as perspectivas de vida, isto é, a busca incansavel e
intermindvel de respostas ainda ndo colocadas muitas vezes e nao resolvidas
inteiramente, se € que serdo resolvidas em algum estagio da vida.

Enfim, estamos diante do fendmeno do existir. Compreender sua abrangéncia
e seu significado nédo é tarefa facil, especialmente quando na perspectiva blondeliana
do fenbmeno prético da vida se percebe o ciclo ininterrupto dos acontecimentos e da
contingéncia em meio ao esforco individual de expanséo e abertura a vida como um
todo.

Corroborando que o filésofo da acdo ndo pensa em termos de uma filosofia
existencialista pura, poderiamos acrescentar ao que foi dito por Cornati (1998, p. 431)
que “ao contrario do existencialismo, Blondel jamais desassocia a dimensao subjetiva
do destino da sua dimensao objetiva” (Freitas, 1993, p. 333). Ou seja, a dimenséo
subjetiva e a objetiva ndo sdo jamais pensadas separadamente, antes se
complementam e formam um todo organico expressando a efusividade da existéncia
humana enquanto forga atrelada a experiéncia que o ser humano faz do viver, haja
vista a poténcia da vontade envolvida em todo esse processo.

As dimensdes subjetivas e objetivas sdo aliadas na empreitada da existéncia
humana e formam uma Unica e mesma realidade: a humana. Logo, constituem e
engendram a experiéncia existencial do ser humano como a mais pura qualificagdo
do ser do homem no mundo, movimento esse impulsionado pela vontade humana que
guer sempre mais na cadeia dos fendbmenos, especialmente quando interagem a
realidade das determinacfes da natureza e a realidade do querer humano, dialética

essa que percorre toda a existéncia humana. De acordo com Alfaro (1985, p. 33) “a
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verdade é que a experiéncia que o homem faz de si mesmo esta inseparavelmente
unida a experiéncia que o homem faz do mundo”, destarte, pensar o homem significa
pensar a totalidade da vida com todas as dimensdes existenciais ai implicadas do
proprio mundo, haja vista sua indissociabilidade. Isto é, a experiéncia existencial faz
parte da propria natureza humana, ela é condicdo imprescindivel para se pensar o
sentido humano, como, por exemplo, a relacdo consigo mesmo, com 0 outro, com 0
mundo e com a prépria histéria3!.

Quanto ao destino humano, poderiamos acrescentar que ele representa para o
pensamento blondeliano “ndo um método preciso, mas exige uma verdadeira abertura
para a nossa experiéncia, em todas as suas dimensdes” (Leclerc, 2000, p. 200). Por
isso mesmo, de acordo com a perspectiva do filésofo de Aix-en-Provence, a
subjetividade assume um papel determinante, no sentido que a experiéncia que
fazemos da vida aponta para a questdo do sentido humano e para o todo da vida e,
principalmente, expressa a relacdo articulada que o homem faz entre pensamento e
experiéncia concreta.

Segundo Blondel (1973, p. 469-470):

[...] a palavra destino tem dois sentidos, e ambos sédo igualmente
legitimos. Esta palavra equivoca significa o desenvolvimento
necessério da vida, independentemente de qualquer intervencao do
homem na trama dos acontecimentos que ocorrem nele e fora dele. E
ao mesmo tempo designa a maneira pessoal com a qual conseguimos
nossos fins dltimos, de acordo com 0 uso mesmo da vida e 0 emprego
da nossa vontade. E, pois, indispensavel mostrar que existe uma légica
da acdo e que o encadeamento das opera¢des voluntarias esta sujeito
a um rigoroso determinismo”.

A abordagem acima nos faz conceber o sentido humano como um transcorrer
natural da vida, que é percebido por quem de fato a experiencia, somos tentados a
constatar a subsisténcia de um apelo intrinseco de consisténcia ontologica presente
em toda a trama existencial quer queiramos ou néo, nao se trata somente do homem

gue busca o sentido da vida, mas também do sentido que encontra esse mesmo ser

31 Blondel influenciou o pensamento de Alfaro e, em uma analise rapida, percebemos tragcos muito
semelhantes entre os dois, principalmente o método defendido por Alfaro, bastante semelhante ao de
Blondel. O resumo desta muito bem estruturado encontramos em Branco (2012, P. 85): “O método
alfariano se da, entdo, nestes trés momentos: o existencial, porque parte da experiéncia vivida pelo
homem no ato mesmo de existir; o0 fenomenoldgico, como descreve os fendmenos que permitem a
realidade mostrar-se, desvelando os indicativos e as perguntas concretas nela implicados; e, por fim, o
transcendental, na busca dos pressupostos ontolégicos para a compreenséo da experiéncia vivida no
fendbmeno”.
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humano e o convida ao discernimento existencial no arcabouco da vida inteira. O
transcorrer natural também nos conduz a questdo sobre o fim dltimo de todas as
coisas e, por conseguinte, somos convidados a pensar seriamente a relagéo entre
finito e infinito, imanente e transcendente, conscientes de sermos confrontados em
todos os instantes da vida pelo determinismo impregnado na realidade existencial,
combatido evidentemente pela opcdo em buscar em vida superar pela acdo como
centro da vida e, pela vontade, o determinismo natural das coisas. Por isso, a agao
pensada por Blondel é fonte de fecundidade e inesgotabilidade que, aliando-se
naturalmente a liberdade, provoca uma expansao de energia vital de fronte ao
determinismo natural e, como efeito, abre novas perspectivas no tocante a existéncia
humana, principalmente o ressignificado da pergunta sobre o sentido da vida e o
destino humano.

Porém, apesar de tudo isso, a acdo nao pode simplesmente ser analisada como
uma euforia extrema. Ela esta, muitas vezes, limitada ao campo do determinismo e,
em muitos casos, nossas proprias atitudes e atos se voltam contra n6s mesmos; em
outros casos, conduzem-nos a caminhos diversos daqueles planejados por nés
mesmos. A acdo parece perder sentido quando nos aprisionamos ao campo
simplesmente dos fenbmenos e ndo enxergamos hada para além dele. Com isso,
afirmamos que a acdo nunca é suficiente e satisfatéria em si mesma, a ponto de
percebermos uma certa impoténcia diante do todo. “Todos ndés carregamos o
sentimento vivo de ndo sermos donos de nés mesmos” [...], de que serve ao homem
ganhar todo o mundo? [...], o homem nao se basta e ndo se possui a si mesmo”
(Blondel, 1973, p. 327), isso porque “antes, durante e depois dos nossos atos, ha
dependéncia, constrangimento e fraqueza”. (Blondel, 1973, p. 331). Experimentamos
uma “impoténcia radical” (Blondel, 1973, p. 333) diante do todo. Por isso mesmo,
diante desse quadro, “na raiz dos nossos atos se apresenta uma misteriosa incognita.
E como uma semente de sofrimento, de opressdo e de morte semeada em nossa
vontade” (Blondel, 1973, p. 328).

ApOs o ponto de vista acima, outro se faz necessario também abordar quando
pensamos a fenomenologia da acao, trata-se de uma nova perspectiva trabalhada em
consonancia com a percepc¢ao do fracasso da acéo, trata-se da constatacao de que a
acao nunca se basta a si mesma. Acao e vontade e vontade e acdo estdo entrelacadas
de tal forma que seria impossivel falarmos em uma indestrutibilidade da acéo

voluntaria. Quando pensadas numa relacdo intrinseca, elas se abrem a novos
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parametros permitindo que a acao ultrapasse a barreira dos fenbmenos numa
caminhada ascendente motivada pela opcdo em encontrar significados alternativos
para ela. Dito isso, destacamos trés concatenamentos elaborados por Blondel (1973,
p. 333):

O sentimento de aparente fracasso da nossa acao é um fato somente
enquanto implica em nds uma vontade superior as contrariedades da vida e
as negacdes empiricas. — A presenca em nds daquilo que nao é querido pde
em evidéncia a vontade querente em toda a sua pureza. — E este mecanismo
interno ndo faz mais que manifestar a necessidade em que se encontra a
vontade de querer e de por-se a si mesma.

Ha um movimento na vontade, e falaremos disso mais adiante, que impulsiona
a acdo a sempre mais buscar um sentido que de fato se faga presente no ciclo dos
fendbmenos, que poderiamos delimitar aqui como a metafisica dos fendmenos. Ou
seja, uma vez que tudo ndo € mais que fenbmenos do mesmo tipo e, inclusive a
Metafisica, que também é fenébmeno, acoplar-se-ia ha acdo por meio da vontade
guerente, até, enquanto fenbmeno, buscar um motivo fora do proprio fenbmeno para
prosseguir na abertura de compreensao da vida e dos seres. Diz Blondel (1973, p.
296-297):

A originalidade da metafisica esta, portanto, em preparar a agao para trazer
a tona seu verdadeiro motivo para fora de tudo o que ja esta realizado na
natureza ou no agente mesmo. Essa propde ao pensamento o que ndo tem
nada de positivo ou de real, e o propde como mais real que o proprio real,
porque € o que deve fazer-se, é o que ja esta compreendido na ambigéo do
qguerer humano. Nao € que aqui se deva concluir que a metafisica é a
categoria do irreal. Isso seria um equivoco total. A metafisica veicula em si
todo o objetivo e todo o subjetivo, como elementos necessarios de uma
sintese ulterior formada por ela. E um fendmeno novo, que abarca todos os
demais. Evidencia em nds aquilo que transcende a nds mesmos. Ha, pois,
um duplo fundamento, o que ja estéa feito e 0 que ainda nao esté feito. [...] A
metafisica tem assim sua substancia na vontade operante. Somente se
resulta verdadeira sob este aspecto experimental e dinamico. E uma ciéncia
ndo tanto do que é, mas sim do que se faz ser e se tornar.

Em outras palavras, por mais que a Metafisica continue se transformando, por
mais que ela seja transitdria como todos os fendmenos da vida sédo, ela acaba
contribuindo enquanto fenbmeno com o pensamento humano, de modo que ela acaba
por buscar, juntamente com a razao, uma alternativa a mais no tocante a organizacao
do mundo e da vida humana como um todo (Blondel, 1973). Tanto o pensamento
guanto a vida sao inseparaveis, elas se retroalimentam em busca de fecundidade e

estruturacdo, que tém por finalidade criar um melhor arcabouco humano no transcurso
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existencial, além de facilitar escolhas e ac6es. Temos aqui, portanto, a consciéncia de
gue o fendmeno da Metafisica € um fendbmeno do pensamento, e acrescentariamos
ainda que a Metafisica, enquanto fenébmeno do pensamento, também exigiria, cada
vez mais, uma nova forma de acdo e novas perspectivas no tocante a busca de
sentido para a existéncia humana.

O tema do problema da vida humana, sua existéncia, sentido e destino nos leva
a intuir que ha, no contexto da filosofia blondeliana da acdo, a percepcao que existe
um encadeamento l6gico das coisas que convergem para a agdo como sintese da
vida, ou poderiamos dizer ainda uma légica da acdo em todo esse movimento dialético
da vida. A légica da acdo representa a descricdo real de uma ldégica inerente ao
concatenamento rigoroso do engendramento do destino humano quanto ao seu
resultado final. Ela seria a zona de convergéncia de todos os elementos que compdem
a realidade humana. Nesse contexto, todos os fendmenos séo solidarios entre si e
encontram na agao o seu ponto de sustentacéo.

Constata-se também que tudo esta entrelacado e alinhado no caminho dos
acontecimentos naturais da vida e da constatacdo da for¢ca do determinismo presente
na natureza. Ainda na dindmica entre existéncia, sentido e destino, observa-se que
ha no existir humano uma correlacédo experienciada entre determinismo e liberdade
(tema estudado mais adiante) que nos faz perceber um movimento continuo e
ininterrupto inerente a existéncia, uma dialética, um fluxo que escorre indefinidamente
e que somente o ser humano estd em condi¢cbes de absorver e responder. A vida e o
pensamento e 0 pensamento e a vida tém essa tarefa ardua de posicionar e
reposicionar o ser humano no mundo e na vida, esforcando-se sempre para, por meio
da acéo, situar-se diante do problema da vida humana.

Frente aos desafios reais do viver, € necessario perceber e se decidir acerca
do determinismo da acdo e da liberdade. Tal perspectiva nos leva a escolhas: ou
optamos em concordar que tudo na nossa vida ja estd determinado e apenas
seguimos o fluxo natural das coisas, ou decidimos pela construcdo individual de
optamos pela liberdade da acéo, que livra 0 homem da escraviddo do determinismo.
Nesse processo, hdo podemos nos demitir da vontade, do desejo que cada homem
experimenta dentro de si. Rever o dilema da a¢ao, por um lado o determinismo, por
outro, a vontade, que apresenta ao homem o caminho de fuga do determinismo e,
consequentemente, a acdo libertadora de ir cada vez mais além das suas

expectativas. Se por um lado se experimenta o universal do determinismo, por outro,
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a liberdade da vontade de escolher e construir a si préprio. Em ambos 0s casos, a
acao esta implicada. Eis ai o problema da vida que sera enfrentado por todos os
homens e em todas as culturas em algum momento, a resposta vira em algum
momento da historia particular de cada um.

Assim sendo, ao compreendermos a discussdo blondeliana enquanto
constituicdo de uma fenomenologia pratica que |lhe € peculiar, destacamos que o
cerne do seu problema filoséfico é direcionado notoriamente para a busca de sentido
da existéncia humana, mais especificamente a pergunta sobre se a vida humana tem
um sentido. Assim, poderiamos sustentar, jA num primeiro momento, que somente a
dindmica da acédo é aquela que abraca por inteiro a esfera da existéncia humana, por
iIsso mesmo devemos colocar a agdo como sendo o centro da vida e o ponto de partida
para se pensar uma filosofia. Somente ela estd em condicbes de expressar com
profundidade o que, de fato, € o homem existencial, rodeado de todo um dinamismo
espiritual que o caracteriza como tal.

Podemos concluir, preliminarmente, que, ao analisarmos a existéncia humana
e a acao como sendo o ponto central que resume em si a dinamicidade da vida, assim
como, concluir que o transcorrer dos fenbmenos apontam para uma ontologia implicita
na filosofia da acdo em que na série inteira dos fenbmenos ha um ordenamento
ontolégico das coisas, detectamos que a a¢ao seria a fonte inesgotavel dessa relacao
aberta e construtiva entre a via da finitude e a via da infinitude, numa relacao
ascendente a depender do agente e das opg¢des que esse mesmo agente venha a
abracar. A acao seria para a existéncia humana sua fonte de sustentacéo e o sentido
da vida seria o sentido da acado por ser ela o elemento irredutivel da vida humana. Em

outros termos, acéo e existéncia humana se confundem.

3.3 A perspectiva do olhar concreto na Filosofia da Agcéao

As consideracdes feitas até aqui buscam levantar aspectos da fenomenologia
blondeliana na filosofia da acdo, representando para a pesquisa 0 inicio de um
delineamento para esclarecermos como se da a perspectiva fenomenoldgica da acdo
no arcabouco blondeliano. Exploraremos agora o terceiro critério desse intento, que é
aguele de compreender como o aspecto real das coisas e da vida se constituem
dinamicamente na fenomenologia da acdo. Faremos o esforco em analisar e

compreender o peso que Blondel atribui ao mundo concreto e real, tal qual é percebido
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e experienciado por nés e, a partir disso, mostrar como se da ainda mais o0 processo
fenomenoldgico no seu pensamento.

Passados 35 anos da obra L’Action (1893), Blondel é entrevistado por Frédéric
Lefevre que lhe questiona sobre varios elementos da sua filosofia. Essa entrevista
originou um texto intitulado L’/tinéraire philosophique de Maurice Blondel (1928), vindo
a anteceder uma série de textos que Blondel ainda ira publicar, como por exemplo, La
Pensée, L’Etre et les étres, L’Action | e I, La Philosophie et I'Esprit Chrétien, obras
consideradas como seu testamento filosofico. Isso posto, a publicagéo do L’ltinéraire
philosophique de Maurice Blondel (1928) traz explanac¢des e tracos principais que nos
ajudam a compreender melhor a filosofia da acdo, dentre eles, a intencéo primitiva e
constante que motiva o pensamento blondeliano, assim como elementos de uma
filosofia do concreto, inspiracdes e fontes que lhe ajudam a construir sua perspectiva
filosofica, retificacbes e esclarecimentos sobre alguns pontos da sua filosofia, e
perspectivas de obras que ainda estdo por vir. Ou seja, 0 texto retrata o itinerario
filoséfico percorrido por Blondel até o ano de sua publicacdo em 1928 (Lefevre, 1928)
e ainda apresenta com mais clareza aspectos de uma filosofia que se encontra em
elaboracdao.

O que nos atrai a aten¢cdo na entrevista € uma pergunta direcionada ao proprio
Blondel em que se aborda um angulo especifico da sua filosofia a partir de uma
curiosidade do entrevistador, que vale a pena ressaltar aqui por ser este um dos temas
centrais que serve de fundamentagcéo para comprovarmos ainda mais a nossa busca
em esmiucar na série dos acontecimentos a fenomenologia peculiar do filosofo da
acao. Vimos tanto na obra L’Action (1893), quanto no L’ltinéraire philosophique de
Maurice Blondel (1928), a necessidade imprescindivel de olharmos, antes de tudo,
para a realidade concreta, para o estado real das coisas, somente a partir dai
poderemos observar o que esse fenébmeno tem a nos dizer e o que podemos conhecer
dele. Pergunta Lefevre a Blondel (1928, p. 52):

[...]- Porque é interessante evitar as confusdes que tanto tem contribuido para
acusa-lo de obscuridade e para tornar suspeito um pensamento
aparentemente ambiguo. No entanto, a fim de dissipar qualquer equivoco,
uma questédo preliminar ainda me parece Util. Vocé foi chamado de “o filésofo
do concreto”. Mas sera que esse termo n&o tem varios significados, e nao
entra em jogo empregos diferentes no mundo real?

[Blondel]: Sim, e as vezes até substituimos o concreto pela propria ideia do
concreto, isto é, uma abstracdo tanto mais traicoeira quanto se disfarga
especificamente de seu oposto.
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Ha um interesse do filésofo da acdo desde o primeiro instante da sua carreira
académica para com a realidade concreta, provavelmente contra o formalismo
kantiano muito presente na sua época, de maneira que esse olhar permanecera vivo
nos textos durante toda a sua vida e entendemos que sua filosofia € uma ascenséo
entre dois polos, da finitude para a infinitude, do imanente ao transcendente. Isso
justifica 0 nosso foco em destacar no seu percurso fenomenoldgico os tépicos
anteriores referentes a existéncia humana para somente agora introduzirmos outro de
fundamental importancia, que é o titulo dado a Blondel de filésofo do concreto, em que
parece concordar com a qualificacao.

Ao concordar em ser intitulado como o filésofo do concreto, este nos chama a
atencao para o esforco de pensamento focado diretamente no mundo real e concreto
gue nos afeta diretamente por estarmos envolvidos e sermos parte dele. Outro fator
gue cabe salientar na resposta acima deixa claro que nao se trata da ideia do concreto,
pensada como mera abstracdo, mas da realidade concreta e real onde cada ser
humano enquanto singular que €, a vive, a experimenta e é parte dela também. Feitos
esses destaques, facilmente se percebe que ha todo um empenho filoséfico que
possui como intento construir um pensamento arraigado na condicdo de existéncia de
cada ser humano, uma reflexdo preocupada em olhar a vida para o fato ou para o hic
et nunc, e ndo simplesmente se praticar uma reflexdo que seja isolada do mundo
concreto, caindo na pura abstracao.

Defendemos, junto com Blondel, que a experiéncia que fazemos do real nos
deixa entrever que ela é uma construcéo que estd sempre a caminho e inacabada, e
sujeita a percalcos e avancgos. O entendimento da realidade concreta nos faz colher
as primeiras sensacoes e intuicdes no processo do conhecimento nos possibilitando
afirmar que essa realidade € fragmentada e, por si so, dificil isola-la do restante das
outras realidades concretas também experienciadas. Assim, somos conduzidos a
afirmar também com o fil6sofo que toda a realidade e tudo aquilo que esta atrelado a
vida é repleto de nuances, que a realidade € toda ela esfacelada, de sorte que todo e
qualquer entendimento deve ser sempre visto na perspectiva do todo, jamais
isoladamente.

Essa dinamicidade fenomenoldgica inerente ao real e ao concreto traz
inseguranca e dificuldades para o ser humano. Toda a nossa vida € uma experiéncia
de fenbmenos constantes que fazemos a cada instante, sdo inUmeras as impressoes

e conclusdes tiradas no dia a dia, basta citar, por exemplo, a experiéncia de viver, de
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se sentir, de morrer, de nascer, de escolher, de pensar, de agir, etc. Enfim, € isso que
fazemos em cada momento da vida. Por isso, a experiéncia vivida ¢ também uma
experiéncia fenomenoldgica por provocar no ser humano sempre uma instabilidade,
uma imprecisdo, uma hesitacao, ela é repleta de varia¢des, de forma que nunca temos
total dominio sobre nossas escolhas e conclusbes e todo o caminhar existencial &
acompanhado por um certo medo e inseguranca sobre se as tomadas de decisao
foram as mais acertadas ou ndo com relagdo a busca de sentido para a prépria vida.

Diante disso, o ser humano é convidado necessariamente a buscar na
fragmentacao fenomenologica da realidade alargar seus horizontes, abrir-se para o
todo e nunca simplesmente para as partes ou para um fato em si, tal qual fazemos
quando estamos diante de uma obra de arte, exemplo destacado por Blondel (Lefévre,
1928, p. 113):

Se nos quisermos, pela arte e pela literatura, ter mais acesso a ciéncia do
real, ou seja, do concreto, as singularidades individuais trazem consigo a
presenca e o valor do universal, [...], ndo é suficiente ter satisfacdes intuitivas
fragmentarias, nem, menos ainda, teorias gerais e constru¢des metafisicas.

Esta em jogo o fato de que a ciéncia do concreto se especifica no que se tem
de mais singular, de mais particular, e a especificidade desse singular carrega consigo
um valor de universalidade em que o singular se reconhece como parte do todo, que
sintetiza as partes e responde por elas. Ou ainda, o particular e o real se
compreendem sempre na perspectiva do todo, do universal, onde ambas se
complementam mutuamente e se colocam no percurso de abertura e ampliacdo de
conhecimentos sempre Novos.

Blondel, citando Pascal, que diz que o homem é todo ele natureza, defende que
a propria natureza é toda ela impregnada de um realismo espiritual, onde cada ser
acaba fornecendo um tom que lhe é peculiar e singular, formando, de acordo com a
conexdo entre singular e universal, uma s6 unidade sinfénica do concerto total
(Lefevre, 1928). A condigéo real e concreta da vida enquanto singular faz parte de
uma realidade que congrega toda a realidade fragmenta, ou seja, as partes formam o
todo da realidade e, consequentemente, estdo orientadas ao universal, deixando a
experiéncia que o ser humano faz da realidade mais rica e integrativa, haja vista o

conhecimento que ja temos acumulado no decorrer nos tempos.
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Ao analisarmos o vinculo existente entre singularidade e universalidade, damo-
nos conta de que fazem parte dessa mesma realidade dois aspectos, a saber: o
material e o espiritual, que juntos, formam a estrutura do real. Fica claro para nos que
as partes fazem parte do todo, no sentido de que ambas se complementam enquanto
o singular pertence ao todo, e o todo pertence ao singular, tudo isso na perspectiva
do conhecimento acerca da realidade. As duas formam o alicerce de todo o real. De

acordo com Blondel:

O singular é a repercusséo, no ser original, da ordem total, como o universal
esta presente em cada ponto real que contribui para a harmonia do todo. Eles,
portanto, se concordam e se abragam no concreto, o concreto que, como a
palavra mesma indica, significa por sua uma unidade expressiva e distinta, e
uma multiplicidade efetiva e sintética (Lefevre, 1928, 79).

Tudo se da no plano pessoal e singular. Por isso mesmo, o dado objetivo € uma
captura do real pela pessoa que realiza essa empreitada que dura toda a vida,
enriqguecendo a experiéncia que ele faz de si mesmo e do mundo real como acumulo
progressivo de perspectivas e sinteses sempre novas. Trata-se de uma averiguacao
pessoal e intransferivel, como bem diz Blondel (1973, p. Xll): “necessito de uma
verificacdo pessoal, e verificarei, custe o que custar. Nada pode fazer este controle
em meu lugar; é meu e todo meu [...]; € meu e todo meu o que coloco na experiéncia”.
E um trabalho solitario e pertencente tinico e exclusivamente a mim mesmo. Todas as
provas, experiéncias e certezas que vamos admitindo com o passar do tempo é
resultado da experiéncia pessoal que, gradualmente, aumenta com cada nova acao
gue se executa.

E necessario termos toda uma atencdo em atribuir ao real o seu devido lugar
na pesquisa filosofica, e, em decorréncia, devemos ter todo um cuidado também em
abrirmos o fato do real a possibilidade de um conhecimento que Ihe venha integrar e
acrescentar-lhe algo, principalmente quando somos conscientes da interagéo entre o
real conhecido e aquele que conhece. Por isso que, desde o inicio, frisamos aqui 0
mundo real como ponto de partida de um percurso ascendente.

O real é percebido e sentido na perspectiva fenomenolégica, da mesma forma
gue a nossa consciéncia € também uma consciéncia fenomenolégica, formada
através da percepcao dos fenbmenos. “Conhecer € ser o que se conhece, [...]
converté-lo em si” (Blondel, 1973, p. 454). Esse € o esfor¢co que é feito durante toda a

vida e marca a nossa integracdo com o mundo real e concreto numa eterna busca por
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compreensao da nossa condi¢cao de ser no mundo, principalmente por iSSo ocorrer no
tempo e no espaco. Nao é o suficiente para o ser humano apenas perceber as coisas
como sdo, seus dados sensiveis, por exemplo, sdo fundamentalmente importantes.
Dizer que quem percebe é também percebido e afetado pelo ser das coisas. Existe
nessa relagcdo um processo fenomenoldgico de um real e concreto percebido e outro
gue, ao perceber, sente-se profundamente tocado e transformado por ele. Talvez essa
interacdo provoque no ser humano o desejo cada vez mais premente de buscar
conhecer a si proprio e as coisas, ou seja, mais uma vez, estamos nos deparando
com a possiblidade de abertura dos seres, enquanto parte do todo, a percorrer um
caminho que se encontra totalmente acessivel a perspectivas novas e desconhecidas.
Existe um fluxo continuo que cabe ao ser humano parar ou continuar.

Desse modo, defendemos que a filosofia de Blondel é toda ela uma
interpretacdo e descricdo daquilo que acontece com a proépria vida de fato; ha uma
descricdo fenomenoldgica daquilo que acontece com a experiéncia humana no
decorrer da existéncia, e a plataforma de onde essa descricdo se da é a da realidade
concreta, vivida e sentida por todos nés. Dai a explicacdo para a filosofia de Blondel
ser abordada como a filosofia do concreto, por ser alicercada na perspectiva do que
acontece de fato. Ela € um discernimento com o olhar voltado para a experiéncia
humana enquanto vida vivida e suas mais variadas dimensdes implicadas nessa
vivéncia. Trata-se de uma filosofia que olha para a experiéncia que fazemos da vida,
buscando qual o vinculo que resumiria em si todos os aspectos da vida, e o que melhor
resumiria toda essa perspectiva seria a acdo, como falaremos mais adiante no
decorrer deste trabalho®?.

Esta claro que o filésofo do concreto langa méo de uma filosofia que é, a priori,
centrada na concretude da vida. Porém, o realismo pensado aqui é diferente de um
realismo ingénuo, que acredita na correspondéncia entre pensamento e pensado,

entre sujeito e objeto, segundo o qual a verdade seria a adequagéo entre a coisa e 0

32 Para Simone D’Agostino (1999, p. 245:) “O realismo ao qual aspira Blondel ndo é um realismo
ingénuo, puro objetivismo, que as vezes parece ser aquele peripatético. O mérito de Kant, e, também,
por isso, a passagem através do idealismo transcendental tinha tido sua importancia, era aquele de
constituir o valor subjetivo do conhecimento. Kant, entretanto, deve ser corrigido com Aristoteles e vice-
versa; € esta, em poucas palavras, a grande intuicdo histérica filosoéfica que guia todo o itinerario da
Action entre aristotelismo e o kantismo”. Continua Simone D’Agostino (1999. p. 246): “Blondel dedicara
a sua tese de doutorado francesa a andlise concreta de algo mais além e anterior aos méritos e as
lacunas do aristotelismo e do kantismo, e que ele apresentara etapa por etapa, detalhadamente, como
0 ato opera a sintese entre matéria e forma, fenbmeno e noumeno, sujeito e objeto, senciente e
sensivel: a acdo”.
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intelecto. Uma filosofia pautada na acédo s6 poderia indicar e frisar a importancia que
o olhar para a realidade concreta teria para a sua reflexao filoséfica. Para o fildsofo da
acdo, a verdade é a adequacéo entre a vida e o intelecto, isto €, a adequacao entre a
experiéncia que o homem faz de si, suas experiéncias fenoménicas e o intelecto
(Blondel, 1973).

Essa atitude ndo deixa de ser um reflexo do contexto europeu do século XIX e
do século XX. A obra L’Action (1893) nasce da necessidade de se iniciar um didlogo
com o pensamento moderno que estd pautado nos valores, bem como nas
perspectivas das ciéncias positivas e das pesquisas cientificas desenvolvidas nesse
periodo, de modo que essa proposta fecha os olhos para todo e qualquer pensamento
de cunho metafisico e busca de sentido da vida humana, assim como, as dificuldades
encontradas pela filosofia, como bem considerou Ortega y Gasset, que classificou
esse periodo da histéria como a menos favoravel a filosofia, ou, idade antifiloséfica33.

Blondel tem clareza da nova fase das ciéncias, seus avancos e a producao
técnica decorrente desta. Por isso, ndo pode passar despercebida, no seu arcabouco
filoséfico, a discussdo acerca das ciéncias positivas e suas consequéncias para a
Filosofia. Assim, com o intuito de dialogar com o pensamento moderno, é importante
partir da observacdo do mundo real e sua concretude, tal qual fazem as ciéncias,
porém, o real como alicerce da Filosofia, e ndo o racionalismo abstrato. Por essa
razao, a filosofia da acao, logo no inicio, questiona sobre o problema enfrentado pelo
ser humano acerca do seu sentido e destino (Blondel, 1973), tendo em vista a
constatacéo dos fatos e a percepcédo de um determinismo natural que nos aprisiona,
mas que é combatido pela liberdade e opcao que fazemos durante toda a vida.

No processo do conhecimento, tanto a ciéncia quanto as demais areas do
saber, dentre elas a Metafisica, sdo importantes no processo da existéncia porque
ambas se inserem no campo dos fendbmenos enquanto sdo manifestagdes percebidas
pelo ser humano. Esta presente na L’Action (1893) toda uma preocupagao em fincar
uma filosofia que constate de fato o dado real e material, semelhante ao que fazem

as ciéncias, mas também, ndo negar a possibilidade de abertura ao fenbmeno da

33 Por mais de uma vez, em suas conferéncias que deram origem a obra O que é filosofia?, afirma o
pensador espanhol: “Os sessenta ultimos anos do século XIX foram, dizia eu ao terminar minha primeira
conferéncia, uma das etapas menos favoraveis a filosofia. Foi uma idade antifiloséfica. Se a filosofia
fosse algo de que se pudesse radicalmente prescindir, ndo ha divida de que durante esses anos teria
desaparecido por completo. Como nédo é possivel arrancar da mente humana, desperta para a cultura,
sua dimensao filosofante, o que aconteceu foi reduzi-la a um minimo” (Ortega Y Gasset, 2016, p. 30).
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Metafisica surgida nas experiéncias que o homem faz diante das manifestacées que
percebemos no decorrer da existéncia.

Diante do exposto, reparamos que a filosofia do concreto é a expressdo mais
clara do realismo blondeliano que, propositalmente, aponta para o pensamento de um
realismo integral na filosofia da acdo (Blondel, 1928; 1973). O realismo blondeliano
“nos conduz a buscar concretamente o élan espiritual do homem diante do progresso
da cultura tecno cientifica” (Cointet, 2000, p. 8). A meta € abrir uma frente de didlogo
com o pensamento moderno e, principalmente, com as ciéncias dadas a sua
pretensdo, nesse periodo da historia, de ser a Unica capaz de responder pelo todo da
vida, visto que ela trouxe para si a responsabilidade de nos apresentar uma resposta
ultima sobre todas as coisas.

O realismo da filosofia da acdo visa “integrar concretamente todas as
dimensdes da existéncia humana e do mundo que nos circunda em uma sintese
compreensiva que respeita os diversos aspectos do real” (Leclerc, 2000, p. 113).
Entende-se levar em consideracdo os dados relevantes apresentados pela ciéncia e
as outras areas do saber humano, assim como a abertura espontanea do homem a
um outro si mesmo, a uma transcendéncia que, de acordo com Blondel, esta no centro
da imanéncia.

De acordo com o entendimento acerca do realismo integral, a filosofia da acéo
revela, mesmo que implicitamente, uma dialética inicial apoiada na perspectiva
fenomenoldgica, em que interagem nas entrelinhas dois conceitos: o real e o Real,
segundo aborda Neves (2000, p. 111):

Ora, se 0 Real absoluto nos escapa em virtude da sua transcendéncia e da
exigéncia de um percurso total, o real concreto € ratificado pelo proprio sujeito
no confronto em que sempre se encontram. O real concreto é o espago em
gue a acdo do homem se exerce, onde 0 seu pensamento se desenvolve,
onde a vida decorre. Assim, se a Verdade s o é enquanto total, deste modo
coincidindo com o Real e com o Ser, concebe-se também uma outra forma
de verdade que se estabelece na relacdo do homem com o real concreto e
na determinacgdo da sua progressiva autenticidade ontoldgica. E esse real
concreto que a inteligéncia vai efectiva e progressivamente assimilando; é
uma verdade gradual a ser estabelecida e continuamente aperfeicoada.

A intencdo de Blondel é acentuar o dinamismo existente na realidade concreta
enquanto vivida pelo ser humano, assim como, o aspecto fenomenolégico de duas
realidades que se integram entre si, a saber: o real e o total. A relacdo entre ambas é

de uma construcdo constante e aberta, e marcada pelo movimento existente no
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tocante a expansao do ser pelo conhecimento e seu progresso na busca de sentido,
o algo a mais das questbes existenciais. Esses fatores evidenciam aquilo que
chamamos de realismo integral, ou seja, a integralidade entre a vida e o pensamento
que se encontra na a¢do, como veremos mais adiante. O realismo € integral porque
busca compreender, a partir da experiéncia humana, a integralidade dos mais
variados elementos que compfem a existéncia humana e sua realidade, vindo a
elaborar uma sintese inteligente que mescla experiéncia existencial e mundo real com
suas mudltiplas nuances. Ele também é integral porque ndo se pode cancelar na
filosofia da acdo de Blondel o percurso existencial/experiencial que aponta para a
relacdo entre finitude e infinitude como presentes no realismo integral. Ou ainda, o
encontro entre objeto e sujeito enquanto interagem na busca de compreensdo da
realidade.

Seguindo essa linha de raciocinio, o realismo integral de Blondel apresenta
também uma espécie de realismo critico, no sentido de que nédo se pode contentar-se
nem com o dogmatismo, hem com o ceticismo, fazendo-se necessario que tanto o real
guanto a realidade sejam abertas ao infinito, ou ao transcendente, tornando-se uma
espécie de realismo espiritual. O realismo significa, no pensamento blondeliano, o
mais puro envolvimento do real no infinito, e, com isso, o real, além de ser atestado
pelos nossos sentidos, também tem em si 0 seu dinamismo espiritual.

Tal experiéncia envolve a esfera de todos os fenbmenos, quer sejam materiais
ou espirituais; e cada experiéncia realizada é uma espécie de sintese deliberada pelos
seres que se colocam no fio da fronteira entre o particular e o universal, finito e infinito,
objetivo e subjetivo. Ha, assim, um movimento constante de novas descobertas, de
interacdo e de integracdo que assumem contornos de desconstrugcdo e construcao
fenomenoldgicas.

Da experiéncia do real e com o real, colhemos as percepc¢des e as sinteses que
necessitamos para empreender uma fenomenologia em termos blondelianos. O
processo de compreensdo fenomenoldgica se da a partir da experiéncia da prépria
existéncia, da propria vida, atraves, inicialmente, dos dados que colhemos
objetivamente do real e que sédo colocados a prova com a propria experiéncia de vida.
Disso resulta, pouco a pouco, um acumulo natural de conhecimentos decorrentes da
vivéncia/experiéncia que vai se alargando progressivamente durante toda a vida, em
gue a acado seria a sintese de todos esses movimentos internos e externos do ser

humano. Destaca-se aqui a necessidade de observarmos o real como fator decisivo
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no desenvolvimento da fenomenologia da acdo que comeca a ser trabalhada por
Blondel.

Estamos falando, até o momento, de uma proposicdo filoséfica que é
diretamente atrelada a vida e, consequentemente, uma experiéncia cotidiana concreta
e aberta em que os diversos fatores da realidade se fazem presentes na complexidade
da vida. De acordo com essa visdo, em gque a Filosofia ndo é separada em nenhum
momento de algum fato da realidade, o fildsofo da acio toma distancia do racionalismo
cartesiano enquanto este nos aprisiona na nossa suficiéncia iluséria, deixando-se
iluminar pela prépria experiéncia, reconhecendo seus limites e seu inacabamento
(Leclerc, 2000).

Essa imersdo do filésofo de Aix-en-Provence numa filosofia que
obrigatoriamente se inicia da percepcao da propria vida concreta e real, coloca o ser
humano na condicdo de ser seu proprio “laboratério vivo, dada a complexidade e
multiplicidade de fenbmenos que em si mesmo experimenta” (Neves, 2000, p. 132). A
essa altura, € muito dificil pensar qualquer ruptura do ser humano com o mundo real
e concreto, e vice-versa, trata-se de uma sinfonia de linguagens em que todos, sujeito
e objeto, estdo todos dentro da mesma pauta musical intercalando-se entre si. Dai a
nossa preocupacao, desde ja, em separar radicalmente a relacédo objeto e sujeito, por
ambos fazerem parte da realidade concreta.

Blondel, preocupado em pautar, cada vez mais, sua filosofia na realidade
concreta, questiona-se sobre o perigo de cair na abstracéo diante de todo esfor¢o para
compreender o concreto, e diz: “prevejo o risco de cair no abuso que critico, limitando-
me a consideracdes abstratas sobre o concreto, o concreto de que todo o meu esfor¢o
tem sido para nao desistir um unico momento” (Lefévre, 1928, p. 80). Se a filosofia
queiser ser fiel ao conhecimento cientifico e a realidade, ela também deve estar
disposta a aceitar esta descontinuidade entre os fenbmenos e sua sintese (Gilbert,
2023, p. 27).

A metodologia aplicada por Blondel parece empregar dois entendimentos no
tocante a realidade: um seria a observacao do mundo exterior enquanto sua dimenséo
experimental, e por isso mesmo ela ressalta a importancia dos métodos utilizados
pelas ciéncias positivas na L’Action (1893), embora essas sejam apenas um primeiro
passo na concretizacdo do conhecimento; e a outra seria a averiguacao filosofica
enguanto motiva, na busca pelo conhecimento, o uso que este faz das condicdes

abstratas, no sentido de que existem na realidade aspectos inteligiveis que também
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formam o conhecimento. Por esse angulo, estariamos aptos a dizer que a realidade,
além de ser empirica, € também em parte abstracdes feitas pela consciéncia no
processo do conhecimento. Blondel parece se aproximar “do empirismo de Locke e
do universalismo de Leibniz, sobre o sinal da caridade e ndo da simples curiosidade
intelectual” (Cointet, 2000, p. 7).

O realismo blondeliano conduzira ao que ele chama de método de implicacao,
que seria 0 mesmo que afirmar que existe algo implicito originariamente em nossas
acdes, pensamento e ser. E necessario descobrir aquilo que esta universalmente e
essencialmente implicado nos nossos atos, palavras e pensamentos (Leclerc, 2000);
descobrir aquilo que se encontra escondido e implicito na acdo, que pouco a pouco
vai sendo explicitado, porém, nunca elucidado totalmente na nossa consciéncia.
Trata-se de um percurso aberto capaz de conduzir o homem sempre a uma maior
concepcao acerca da acao e do que se encontra implicado nela.

Em vista disso, a filosofia concreta de Blondel tem o mérito de olhar o real na
perspectiva fenomenoldgica, visando, a todo momento, assegurar a existéncia
objetiva a partir de uma descricdo de como as coisas acontecem na experiéncia de
vida de cada um, analisando, de acordo com as necessidades do percurso da vida,
dar um passo para além do fato. Esse processo fenomenoldgico parte da experiéncia
pessoal e tem como foco descrever passo a passo as condi¢cdes da acao concreta,
sua efetivacdo e o élan que existe em todo esse progressivo dinamismo vivido e
sentido pelo ser humano.

H4, em suma, uma fidelidade e uma sintonia entre a experiéncia de vida que
fazemos e o apelo interior do homem por algo a mais e, para a filosofia da acédo, isso
nao pode passar despercebido no pensamento moderno, é necessario relermos a
modernidade, haja vista as grandes frustracdes desse periodo, dentre elas, as

ciéncias positivas como a Unica capaz de apontar a verdade sobre a vida.
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3.4 A Fenomenologia como método filosofico

Com o intuito de aprofundar a discussdo em torno da filosofia e fenomenologia
pensadas por Blondel, discutimos acima trés aspectos considerados fundamentais
nesse processo de compreensao do pensamento fenomenolégico blondeliano e que
servira de base para delinearmos seu método fenomenoldgico, a saber: a pergunta
sobre o sentido da vida e o destino humano, a questao da existéncia e a percepgao
da realidade concreta como ponto de partida da filosofia da acéo para se responder
ao problema sobre o sentido da vida humana. Esses pontos evidenciados
representam na pesquisa o pontapé inicial, que, a nosso ver, firma a discussao em
torno de uma fenomenologia em termos blondelianos. Tomaremos por base dessa
reflexdo a obra L’Action (1893), em que buscaremos descrever aspectos que
constituem a fenomenologia de Blondel. E importante deixar claro também que o
filbsofo de Aix-en-Provence parte da constatacdo de que a acéo € o centro da vida,
por isso, desde o primeiro momento, sua fenomenologia € também chamada de
fenomenologia da acdo, ou ainda, fenomenologia da prépria vida enquanto
experiéncia que cada um faz no decorrer da existéncia.

Blondel, envolvido pelos desafios da sua época e buscando dialogar
filosoficamente com as perspectivas peculiares do seu tempo, mais especificamente
aquele cientifico, “prop6s um projeto fenomenoldgico criado com intuito de envolver o
espirito critico de uma era considerada em si mesma péos-metafisica” (Conway, 2006,
p. 579), que escreve um artigo intitulado: “Uma fenomenologia positiva: a estrutura da
filosofia inicial de Maurice Blondel” (Conway, 2006).

Entendemos que estamos diante de um método fenomenoldgico
descritivo/interpretativo alicercado no movimento da acdo e sua singularidade na vida
humana. O motor dessa perspectiva fenomenoldgica é a acdo como o centro da vida
e a experiéncia que fazemos desta, ela corresponderia ao centro de integracdo para
a qual todos os aspectos da vida convergiriam. O método blondeliano busca descrever
a forma como a vida humana acontece e se manifesta sob o horizonte da acéo.

A fenomenologia pensada pelo fildsofo de Aix-en-Provence se difere daguela

pensada por Husserl, que a institui de maneira sistematica, ou, em outros termos, nao
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é a intencdo de Blondel instituir uma fenomenologia nos moldes de Husserl34, mesmo
gue ambos se esbarrem em algumas semelhancas, como destaca Henry Duméry em
L’existence et la dialectique de Merleau-Ponty3®, em que o texto nos chama a atencéo
para dois aspectos da filosofia de Blondel: o primeiro seria a novidade de uma filosofia
pautada na acdo; e a segunda evidencia caracteristicas do método fenomenolégico

de Blondel com aqueles de Hegel e Taine:

A escolha do sujeito é reveladora. Blondel estuda a acdo. Porém, o termo
acédo sequer foi classificado, por volta de 1882, nos dicionérios filosoficos. [...].
Restamos estupefatos que Blondel, desde 1893, falou por sua conta prépria
de fenomenologia. Mas o contexto esclarece suas intencdes: Blondel
encontra-se proximo da Fenomenologia do espirito de Hegel, mas muito
oposto ao determinismo fenomenista de Taine. Mais ainda, ele antecipa, em
certos aspectos, Husserl e sua fenomenologia das esséncias. Como Husserl
ele separa em tudo o elemento essencial, necessario e invariavel, do
elemento acidental, contingente e mutante. Como ele, ele ndo pde a questao
do ser sendo depois de ter desanuviado o sentido do ser. Como ele, ele
identifica subjetividade e liberdade. Como ele, ele luta contra o psicologismo
(primado do eu psicoldgico) e contra o objetivismo (primado do objeto pelo
menosprezo da atividade espiritual). Como ele, ainda, ele sonha em aliar um
sentimento agudo sobre a especificidade das diferencas regionais da
realidade ideal e uma filosofia universalista, servida por uma logica
demonstrativa irrecusavel. Como ele, enfim, mas antes que ele, ele evoca o
carater intencional das peripécias do sujeito humano, ele esbog¢a uma filosofia
do corpo, darelacdo com os outros, da reciprocidade interpessoal que conduz
a promog¢do do universo cultural. Sem divida essas aproximacdes ndo
suprimem as diferencas. Elas provam, ao menos, uma coisa: Blondel
pressentiu a maior parte das dire¢cbes em que o pensar filos6fico deveria se

34 Segundo Husserl (2020, p. 44): “Fenomenologia’ — designa uma ciéncia, uma conexao de disciplinas
cientificas; mas, ao mesmo tempo e acima de tudo, ‘fenomenologia’ designa um método e uma atitude
intelectual: a atitude intelectual especificamente filoséfica, 0 método especificamente filosofico”. Ou
ainda Husserl (2018, p. 161): “No que concerne a fenomenologia, ela quer ser uma doutrina eidética
descritiva dos vividos transcendentais puros em orientacdo fenomenoldgica, e como toda disciplina
descritiva, que ndo opera por substrucdo nem por idealizagéo, ela tem sua legitimidade em si. O que
quer que possa ser eideticamente apreendido nos vividos reduzidos em intuicdo pura — quer como
componente real, quer como correlato intencional — sera proprio a ela, e tal é para ela uma grande fonte
de conhecimentos absolutos”.

35 Merleau-Ponty na sua obra Les Philosophos Célebres (1956, p. 288), especificamente no capitulo
L’Existence et dialectique, nos alerta para o esfor¢co que alguns filésofos fizeram para trazer para o
centro do debate a existéncia e a dialética. Ele destaca a existéncia de um movimento que parte da
existéncia verso a dialético. Nos diz Merleau-Ponty (1956, p. 288): “Ao designar os temas da existéncia
e da dialética como essenciais no Ultimo meio século, podemos estar dizendo o que uma geragéo leu
em sua filosofia, ndo é de maneira alguma a que a geracao seguinte lerd e, muito menos, 0 que 0s
filosofos aos quais ela se refere tiveram consciéncia de dizer. No entanto, € um fato, para nés, que
todos trabalharam, mesmo aqueles que mais queriam, para superar as criticas e revelar, para além das
relagbes, o que Brunschvicg chamou de "incoordenavel" e que nés chamamos de existéncia. Quando
Bergson fez da percepcdo o modo fundamental de nossa relacdo com o ser, quando Blondel se prop6s
a desenvolver as implicacdes de um pensamento que, de fato, sempre se precede a si mesmo, esta
sempre além de si mesmo, quando Alain descreveu a liberdade baseada no curso do mundo como um
nadador na agua que a retém e que é sua forca, quando Croce recoloca a filosofia em contato com a
histéria, quando Husserl tomou como tipo de evidéncia a presenca carnal da coisa, todos questionavam
0 narcisismo da consciéncia de si, todos buscavam entre o possivel e 0 necessario rumo ao real, todos
designavam como uma condi¢do nova de pesquisa nossa existéncia de fato no mundo”.
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engajar no século seguinte. E essa poténcia de adivinhacdo que permite a
sua de guardar uma atualidade mordaz (Duméry, 1956, p. 301).

Segundo Peter Henrici (1993), a fenomenologia pensada por Blondel ndo é
igual @ maneira como a fenomenologia veio sendo praticada nos séculos XIX e XX,
por exemplo, que se ocupa principalmente em descrever figuras substanciais. Pelo
contrario, Blondel buscava saber, no fato como se mostra, a necessidade ai inerente
e até mesmo a sua inevitabilidade, e o que se refere a algo para além deste fato, ou
seja, 0 que esta para além do fato. Esses aspectos enfatizam a necessidade de
pensarmos a fenomenologia blondeliana ainda mais como um método filoséfico que
como uma doutrina fenomenolégica em si, se comparada a fenomenologia pensada
como Husserl.

Diante do exposto, vale ressaltar que o método fenomenolégico de Blondel é
construido na perspectiva da acdo como sendo o ponto de sustentacdo da vida, que
unifica em si todas as esferas da experiéncia humana. Fica claro, por um lado, o seu
carater puramente existencial e, por outro, o esforco concentrado de responder as
novas exigéncias do seu tempo, haja vista os desafios historicos, sociais, politicos e
cientificos dos séculos XIX e XX.

Uma das discussbes reavaliadas nesse novo contexto da filosofia
contemporanea € a relacdo entre existéncia e dialética que, de acordo com Merleau-
Ponty (1956, p. 289), “a dialética que os contemporaneos redescobrem €&, como ja
disse N. von Hartmann, uma dialética do real”’, ndo mais pautada na visao abstrata da
realidade ou da concepcdo essencialista das coisas. O momento da filosofia é
desafiador porque ela busca dialogar com as tendéncias e os fendmenos
contemporaneos, por isso mesmo, Blondel, como pensador cristdo, propde-se a
construir sua perspectiva filosofica a partir de aspectos inegociaveis da filosofia da
época, como, por exemplo, o positivismo, as ciéncias e 0 pessimismo de
Schopenhauer, presentes fortemente no pensamento contemporéneo. Em resposta a
essa nova postura e a partir da retomada dessas perspectivas postas, Blondel elabora
sua filosofia a partir das constatacbes que a experiéncia humana faz e de uma
fenomenologia que repensa a experiéncia humana como fruto do vinculo entre
existéncia e dialética, sem excluir a Metafisica como sendo ela também um fenémeno
gue nao se pode negar.

Para o filésofo de Aix-en-Provence, toda a experiéncia da vida se da através

da acdo e tudo se movimenta em torno dela como a sintese mais perfeita da vida.
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Dessa constatacao, o filosofo faz um esfor¢co para compreender os fenbmenos que
estdo em torno da acdo e como eles transcorrem diante da percepcdo da existéncia
humana, por isso falamos em fenomenologia da acdo, por esta se nutrir da propria
vivéncia e experiéncia que o homem faz de si, trazendo-lhe mais sentido. Por
conseguinte, “somente uma atitude fenomenolégica é capaz de estudar a acgéo, ao
suspender a questdo ontoldgica, adiando-a, uma vez que a acdo exige um discurso
longo, peregrino, que descobre todas as suas condigdes [...]" (Pimentel, 2008, p. 78).

A obra L’Action (1893) descreve metodolégica e fenomenologicamente passo
a passo tudo aquilo que acontece em torno da acdo. Ha, nesse sentido, 0 movimento
de construcdo de uma filosofia que afunda suas raizes na dimensao fenoménica do
real, buscando-se assegurar no plano da imanéncia um realismo fenomenal, presente
em todos os aspectos da existéncia e, com isso, possibilitar a razao interpelar os fins
mais eximios da atividade humana. Estamos diante de uma atitude filoséfica que
pensa o sujeito como aquele que é edificado a partir da acdo, da sua atividade pratica,
um ser aberto a construcao e, portanto, inacabado.

Na descricdo fenoménica, o filosofo ndo deixa escapar o tema das ciéncias
positivas enquanto correspondem a sinteses de fatos positivos, as quais trabalham
para ordenar os fenbmenos através de procedimentos metodoldgicos que buscam
compreender o fato em si, visando atenuar as limitaces ou as deficiéncias da
sensacao e da percepcédo que o homem tem no contato com o objeto. No percurso
fenomenolégico de Blondel, as ciéncias positivas assumem seu relevo porque
propiciaram a Blondel observar mais atentamente a realidade concreta, os fatos como
eles se apresentam e se ddo, sem prescindir em nada deles. Sua filosofia parte dos
dados da experiéncia, dos fatos e da realidade. Diferente das ciéncias positivas, elas
se abrem a perspectiva do todo, numa via ascendente. Em outros termos, somente as
ciéncias positivas como ponto exclusivo e unico da verdade ndo nos permitem fechar
o olhar somente para a realidade dos fatos simplesmente, a realidade vai além daquilo
gue podemos constatar positiva e cientificamente para o filosofo da acdo. E € esse
esforco que sera feito em todo o seu percurso filosofico.

A ciéncia da acéo, expressao tipica do pensamento blondeliano, é o ponto de
convergéncia dos fenbmenos e de todos os aspectos da vida. Ela traz para si a
responsabilidade de condensar e moldar os efeitos da heterogeneidade das mais
variadas ciéncias; ela reune todos os movimentos da vida e a agao representa a

sintese mais completa da existéncia, tudo para ela converge e dela tudo emana,
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provocando um conjunto orientado de forcas que se integram com vistas a expansao
do individuo humano. A esse ponto, a fenomenologia de Blondel se direciona para a
ciéncia da agdo, que nada mais é que o detalhamento e a analise dessa mesma
fenomenologia, pensada pelo filésofo como sendo tudo aquilo que € percebido e vivido
pela razéo e pelos sentidos (Blondel, 1973).

Analisando o texto da L’Action (1893), encontramos lapidado um grande projeto
fenomenoldgico que se estende da pégina 43 a pagina 423, ou seja, da terceira parte
da obra, que tem como tema “O fendmeno da acéo”, passando pela quarta parte
denominada de “O ser necessario da agao”, e desembocando na quinta parte do texto
intitulada de “O acabamento da ac¢ao” (Blondel, 1973). Essas trés partes abordam de
forma descritiva o fendbmeno da acéo, caracterizado como ponto de encontro entre o
objeto e o sujeito, a teoria e a préatica, o imanente e o transcendente. O olhar de
Blondel esta voltado para a acdo enquanto fecundidade infinita e riqueza de vida, ela
representa a dindmica da prépria vida.

A fenomenologia da agéo descreve a metodologia de como a acdo acontece
intrinsecamente na experiéncia humana. Ela se empenha em manifestar a sua
estrutura interna e a conhecer as multiplas perspectivas inerentes a esta e, a partir
disso, encalcar e averiguar como se da a experiéncia existencial de cada um em
particular. Aquilo que Blondel propde com sua fenomenologia da acdo é, nada mais,
nada menos, que um rastreamento documental da acédo, em que analisa, passo a
passo, 0 seu acontecer no interno da experiéncia humana, enquanto é desenhada sob
a Otica do homem como um ser integral, que reline em si todas os prismas da vida. O
termo fendmeno intitula a terceira parte do texto da L’Action (1893) que tem como
titulo “O fenbmeno da agao” (Blondel, 1973, p. 43). Todo ele faz uma descrigdo sobre
como intercorre o agir humano. Se “investiga o fendmeno da acao desde suas origens
mais elementares até o seu mais amplo desenvolvimento” (Blondel, 1973, p. 42).

Em vista disso, percebe-se claramente que, desde o inicio, o texto se pauta
numa expansao de compreensédo da acdo com relacdo aos aspectos da vida humana,
isto é, a sucessao infinita da acdo na vida humana. Trata-se de uma analise que vai
desde as observacfes mais simples da experiéncia humana até as mais elevadas e,
quanto mais se percebem os fenbmenos acerca da a¢gdo, mais as possibilidades de
alargamento da experiéncia humana aumentam e, por que nao, o ser.

O método fenomenoldgico empregado na filosofia da acédo € bastante claro

guando se tem uma visdo clara do pensamento blondeliano. Encontramos na
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fenomenologia da acdo um percurso que olha, primeiramente, para as coisas de
ordem natural, sensiveis, para, progressivamente chegarmos as formas mais
elevadas da vida coletiva, como a familia, o Estado, dentre outras.

A expansédo desse processo fenomenologico ocorre durante a vida toda, até
chegar o momento em que o ser humano se confrontara com a possiblidade de afirmar
gue tudo nado passa de simples fenbmenos ou, por decisédo pessoal, verificar se existe
alguma possibilidade para se ultrapassar a esfera dos fen6menos trazendo alguma
perspectiva a mais para a existéncia humana, seu sentido e destino. Seria 0 mesmo
gue perguntar se ha algo a mais que precisamos correr atras (abertura do ser) ou nao
ha algo (fechamento do ser). Todas essas perspectivas sO serdo possiveis de verificar
a partir do olhar voltado para a a¢do enquanto ela é a constituinte da vida, em outros
termos, estamos diante de uma fenomenologia que tem como motor a “analise
fenomenolégica do nosso agir’ (Vila-Cha, 1993, p. 322), como aguele que molda a
experiéncia humana diante dos fatos e realidade da vida concreta fornecendo
elementos sempre novos capazes de nos empurrar na direcdo ou ndo de vinculo a
algo que dé sustentacédo e maior seguranca pra as escolhas e a vida.

A terceira parte da L’Action (1893), especificamente a primeira etapa que tem
como tema “Da intuicdo sensivel a ciéncia subjetiva”, dividido em trés capitulos, o
termo fenbmeno é entendido como aquilo que se manifesta, aquilo que irrompe e
acaba sendo conhecido, sentido e querido de alguma forma. Surge-nos entdo a
seguinte questdo: de onde procede o fenbmeno? Como se da esse processo? O
fenbmeno é percebido e analisado pelo sujeito, tendo como caracteristica afetar
diretamente quem o percebe, ndo podendo, de forma alguma, ser um produto
fabricado. Ele surge da relacédo entre conhecido e cognoscente, objeto e sujeito, na
qual sujeito e objeto se atraem positivamente e estabelecem relagbes, e “pode-se e
deve-se mostrar como o sujeito surge do objeto e como 0 sujeito retorna para agir e
viver no objeto, sem prejuizo de qualquer questao ontoldgica” (Blondel, 1973, p. 42).

Blondel, quando intitula a terceira parte da sua tese de doutorado de “O
fendmeno da acgéao” (Blondel, 1973, p. 43), tem em mente a dinamicidade e a forca
que a acdo tem no transcurso da vida humana, e a percepgdo que esta tera sua
expansao como uma consequéncia necessaria da vida, de maneira que poderiamos
concluir, a forca que movimenta a vida € a mesma for¢ca que move a acado, ou seja,
acao e vida se imbricam, unem-se como ponto de partida para qualquer reflexao

filoséfica. O centro da filosofia estd na acdo, porque é nela que esta o centro da vida
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e, em decorréncia, refletir sobre 0 homem implica pensar em totalidade, e a agéao
representa o ponto de partida dessa totalidade (Blondel, 1973). Esses sao 0s
pressupostos basicos da fenomenologia da acdo blondeliana. Dai surge um
questionamento: se a acdo € dindmica, é o centro de onde a filosofia deve partir, € 0
centro da vida, entéo, o que se esconde por tras desse movimento total e qual o motor
da acéao?

A pujanca que move a vida é a mesma pujanca que pde em movimento a a¢ao.
Trata-se de uma forca interior que tem origem no ser humano, que é identificada por
Blondel como a vontade. E ela o motor da vida e da acéo, e vice-versa, ela é a forca
gue pde em movimento a existéncia humana e a propria acdo. Na fenomenologia
blondeliana, a vontade é um dos componentes mais importantes no desenrolar da
vida. Ela representa o acontecimento e a for¢ca motriz da a¢ao e da vida, e provoca a
expansao dos fendbmenos e do agir humano, além de ser intrinseca a a¢do. Porém, a
vontade se depara com as condi¢des da sua exequibilidade, principalmente quando
esta se esbarra com as possiblidades da vida concreta.

O homem percebe que, inerente a vida humana, existe um movimento dialético
inacabavel e aberto que nunca se da totalmente por realizado, trata-se do fendmeno
da vontade. Verifica-se que essa vontade € um fendmeno inerente a vida humana que
percebe em si mesma a existéncia de uma dialética infinita, sendo sentida a partir de
dois polos que se comunicam: a “vontade declarada [...] € uma vontade mais profunda”
(Blondel, 1973, p. 44), ou ainda, o “querido e o voluntario” (Blondel, 1973, p. 19). A
relacdo dialética da vontade interage entre o desejo de finitude e infinitude, concretude
e aspiracao, insucesso e plenitude: uma volonté voulue (vontade querida, o atuado, o
gue se da de fato) e uma volonté voulant (vontade querente, o puro querer), descritas
na L’Action (Blondel, 1973). “A presenga em nds do ndo querido leva o sujeito a querer
nao o objeto, ndo o fato, mas o ato e o ser mesmo da vontade” (Izquierdo, 1996, p.
XXV). O homem se vé mergulhado no fio da fronteira entre o que ele quer e o que de
fato se realiza: eis a dialética blondeliana da acédo, impossivel de ser suprimida no
jogo da existéncia. Essa dialética da acédo é orquestrada pelo determinismo e pela
liberdade numa simbiose paradoxal (Blondel, 1973).

Dessa forma, existe uma ldgica intrinseca nessa dialética que investiga no agir
humano “aquilo que a faz possivel, aquilo que a sustenta e, por fim, a origina” (Isasi,
1996, p. 11), no sentido de que a agao carrega consigo uma légica que lhe é peculiar.

E essa logica que se deve descobrir. A dialética da vontade blondeliana traz elementos
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qgue fazem lembrar a dialética hegeliana, de forma que essas compreensdes se tocam
e, em seguida, assumem contornos diferentes.

O fendbmeno vontade querente expressa o elemento ativo da vontade, o puro
querer, que aspira a uma realizacao plena e definitiva. Ja o fenémeno vontade querida
€ onde de fato se chega, o atuado, o que se da de fato. Dai surge o que ficou
conhecido como dialética blondeliana, que € constante e presente em todos 0s
momentos da vida, jamais podendo ser suprimida porque é inerente a acdo humana.
Constata-se, assim, a presenca de um dinamismo natural ao sujeito e do qual ele ndo
pode se subtrair: 0 da vontade em seu movimento dialético, em busca da realizacéo
do querer. “E, pois, na obra da vontade onde se revela a lei e o fim do querer’ (Maria
Isasi, 1996, p. LI). O estudo desse dinamismo é o que Blondel chama de ciéncia da
acdo ou ciéncia da prética, como se percebe no subtitulo da obra: Ensaio de uma
critica da vida e de uma ciéncia da préatica.

L’Action (1893) apresenta uma investigacao focada na anélise fenomenoldgica
do acontecimento da acdo humana, mostrando o que de fato se da no movimento em
que a vontade, influenciada por moventes e motivos¢, promove a saida do homem de
onde esta até onde se encontra o acabamento de sua acdo. De acordo com esse
pensamento, 0 que se quer e almeja nem sempre é 0 que acontece de fato, porque
se experimenta uma desproporcao entre a vontade querente — a vontade em si mesma
— e a vontade querida — a vontade realizada, a obra. Em outras palavras, uma coisa é
o plano ideal do querer primitivo, outro o real e o que ocorre de fato, que independe
por muitissimos aspectos da vontade do sujeito.

Essa desproporcéo € para o homem a consciéncia de uma insatisfacao natural
provocada pela dialética da vontade por revelar de maneira acentuada a percepcgao
de movimentos intrinsecos e contraditorios que alimentam o querer, ora o arrastando
em uma direcdo, ora em outra e, as vezes, em dire¢cdes que levam ao arrependimento
e novamente a viver a dialética.

Assim, para o filésofo de Aix-en-Provence, toda a acdo humana comporta uma
dialética entre o querer e sua realizacdo. E na acdo que se desdobram todas as

relacdes de equivaléncia e discordancia quanto a vontade do homem. De maneira

36 Blondel (1973) distingue moventes e motivos da acdo. Os moventes sdo 0s impulsos provenientes
da estrutura corporal humana, seus instintos, suas pulsdes, suas necessidades fisioldgicas (comer,
beber etc.), que funcionam como causas eficientes da acdo. Os motivos sdo as causas finais da acéo,
ou seja, 0s objetivos que atraem a a¢cdo como uma causa final, tais quais as ideias de uma vida moral
mais digna, sincera etc.
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geral, entender a acdo € manifestar essa dialética entre a vontade que quer e a
vontade querida, atingindo a explicacdo para a propria historia e a compreenséao de
seu destino (Blondel, 1973). Esses aspectos ressaltam como a fenomenologia
blondeliana acontece e estd interligada a acdo, de forma que agir significa,
inicialmente, comprometer-se e se arriscar em todas as situacfes que porventura
venham surgir e, principalmente, imprimindo um carater ontolégico em cada nova
acao e nova situacao vivida no transcorrer de toda a vida. Estamos diante de uma
filosofia que €, acima de tudo, dialética e existencial, que enxerga na a¢ao o ponto de
convergéncia dos fenbmenos para que se ser possa desenvolver e progredir diante
das possibilidades que vao sendo construidas no decorrer da vida.

Cada acédo é para 0 homem um movimento autbnomo e heterénomo. Por um
lado, ele atua segundo um impulso que Ihe é préprio, uma lei que o conduz a ir além
de onde esta. Por outro, ao mesmo tempo, ele depende da colaboracdo de forcas
externas para realizar esse seu desejo, ainda que de modo incompleto e provisorio.
Existem forcas de fora que atuam independente dele, sem seu consentimento. Sem
elas, nada ele poderia fazer. Por causa delas, ndo consegue nunca realizar o que
qguer, do modo como quer. O homem se sente impossibilitado de se reservar e se
abster diante desse quadro. Mesmo escolher ndo agir €, de algum modo, decidir-se e
agir (Blondel, 1973).

O projeto filosofico blondeliano identifica a importancia da vontade e sua
relagdo imediata com o agir humano. A dialética entre o fenbmeno da vontade
guerente e o fendbmeno da vontade querida € consequéncia do desacordo vivido pelo
sujeito que experimenta um desequilibrio perpétuo entre o desejo de realizacéo e a
vida fatual. Assim, somente a acéo seria capaz de sintetizar o movimento interno da
vontade, como expressa Blondel (1973, p. 42): “a acdo como sintese do duplo querer”.
Esse movimento descrito por Blondel nos conduz a olharmos para a fenomenologia
que tem na acdo a expressdo mais pura da experiéncia humana, ou seja, o filésofo
descreve, na perspectiva fenomenologica, o agir humano, como esse se da na sua
complexidade e totalidade.

Porém, faz-se necessario destacar que a experiéncia que fazemos da
existéncia € aberta e inconclusiva, jamais definitiva, de modo que a acéo, enquanto
tomada de decisao inicial frente a uma nova atitude que o homem visa tomar, € uma
acao carregada de desafios e, principalmente, ndo se tem a plena consciéncia dos

elementos envolvidos e suas consequéncias. Em outras palavras, € impossivel para
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o homem ter a plena consciéncia dos diversos fatores que estdo implicados em cada
decisdo tomada e acéo praticada, tamanha é a complexidade dos fatores presentes
em cada nova agdo. Dessa forma, para Blondel (1973, p. 13): “uma hipdtese, sem
controle definitivo, torna-se sempre indispensavel”’. Uma fenomenologia em termos
blondelianos é focada diretamente na ordem real das coisas, no seu determinismo, na
prépria experiéncia existencial de cada ser humano que tem na ac¢ao o centro da vida
e, a fenomenologia se identifica com o mostrar-se da a¢gdo, denominado na L’Action
(1893) de fendbmeno da agéo.

Portanto, a fenomenologia € pensada por Blondel como um método para
compreender os fendmenos que estdo em torno da acdo, principalmente apos
identificar na acdo o ponto de chegada de todos os fendmenos relativos a experiéncia
humana. Também defendemos que o emprego do método fenomenolégico na
perspectiva da acdo ndo deixa de ser o pontapé inicial para se esbocar uma
fenomenologia de carater proprio no sentido de que ela abre oportunidades para se
instituir um tipo de fenomenologia semelhante e distinta ao mesmo tempo daquela
apresentada por Husserl e Merleau-Ponty, por exemplo. Acreditamos que Blondel
apresenta, com essa sua atitude filoséfica, uma perspectiva nova, aquela de abrir,
apesar das dificuldades peculiares ao seu tempo, a filosofia para enxergar as
contribuicdes das perspectivas filoséficas nascentes e conduzir a filosofia, pela
fenomenologia, a olhar a vida de forma mais integral, mais totalizante e,
essencialmente, introduzi-la sob a 6tica do espirito humano como aquele que pensa
o todo da vida e ndo somente as partes. Essa visdo de observar o fendmeno e seus
movimentos como tais nos compromete, cada vez mais, com a experiéncia do por vir
existencial.

Cabe ainda destacar, nessa concepgédo fenomenolégica, que, em nenhum
momento da obra L’Action (1893), Blondel privilegia um fenémeno em detrimento de
outro, todos estdo no mesmo nivel fenomenoldgico, até mesmo o fendmeno da
Metafisica, que ganhara uma particular atencdo na obra. Toda a fenomenologia da
acao e percebida na perspectiva do todo. H4 um dinamismo na vida humana que torna
cada experiéncia como experiéncia espiritual e universal e, assim, podemos
acrescentar ainda que o trabalho da Filosofia nesse contexto todo seria aquele de
buscar o justo equilibrio entre a percepcao dos fendmenos e propiciar ao ser humano

as ferramentas para calibrar suas acoes.
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Por fim, se tudo é fendmeno, como se percebe em Blondel (1973), também
estamos convictos que, por tras dos fendmenos, ndo encontraremos absolutamente
nada porgue os fenbmenos séo percebidos em séries, 0 mesmo que dizer que existe
uma seriacdo de sucessdo de fenbmenos. J& a acdo representa o ponto de
intercesséo das sinteses sucessivas dos fendmenos, o ponto de chegada em que o
ser humano o percebe e o0 escolhe com vistas a formacéo do seu pensamento e das
suas escolhas. Os fenOmenos, nesse caso, convergem para a agao e para o homem,
e 0 N0Sso pensamento seria aquele capaz de fazer a conciliagdo entre a conexao
natural dos fenbmenos e sua relacdo com o empirico. Em outras palavras, a acao € o
vinculo essencial das sinteses sucessivas dos fendmenos, o que nos leva a concluir
que existe uma relacdo intima entre sujeito e objeto que ostentam uma relacédo
sintética nos impulsionando a um repensamento da configuracdo natural dos
fenbmenos.

De fato, “a fenomenologia constitui em si mesma o estudo cientifico da
experiéncia, como fenémeno total da agdo” (Cornati, 1998, p. 200), mostrando-nos
gue a acédo pode ser o vinculum de sustentacdo dos fen6menos e o da vida humana
e, consequentemente, poderemos estar falando da descoberta do ser das coisas. Na
via exclusiva dos fenbmenos, nada satisfaz plenamente o ser humano que parece
correr infinitamente na sua existéncia a procura de algo que néo se sabe bem o que
seja, de buscar alguma coisa que parece ultrapassar a via dos fenbmenos, como uma
necessidade vital que Ihe empurra a buscar um aliquid. A esse ponto, resta-nos voltar
a atencéo para a questao do sentido e do destino humano enquanto, ndo encontrando
satisfacdo plena no campo dos fenbmenos e seguros de que a acdo é o centro da
existéncia humana, faz-se necessario agora buscar aquilo que orienta a acao, ou seja,
0 ser necessario da acgao.

Nesse sentido, na filosofia da agéo, tudo se articula harmoniosamente, e a acao
€ a Unica capaz de dar unidade ao préprio homem. No entanto, ndo se pode tolher
deste a experiéncia de uma inquietacdo infinita vivida dentro do determinismo da
natureza que se confronta com o fenébmeno da vontade. Entre a vontade querida e a
vontade querente, o que de fato acontece no dia a dia e o que de fato se aspira, essa
dialética manifesta o élan do homem para com um fim supremo, fenébmeno também
sentido e percebido, uma coisa é o que de fato acontece (vontade querida) e outra &

0 que almejamos (vontade querente).
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Em suma, a fenomenologia da acdo se coloca num plano exclusivamente
fenomenoldgico. Essa certeza se faz clara quando percebemos uma analise e uma
descricdo daquilo que esta velado na consciéncia humana, fazendo-nos perceber a
eflorescéncia légica das ideias e de como elas aparecem no desenrolar organico das
ideais, fruto da conexao feita dos fatos da relacéo entre o fenbmeno da consciéncia e

o fenbmeno da acéo, e o fendbmeno da acao e o fendbmeno da consciéncia.

3.5 A compreensao filosofica

“A filosofia tem como objetivo principal, como escopo unico, assegurar a plena
liberdade do espirito, garantir a vida autbnoma do pensamento e fixar na sua completa
independéncia, as condigdes que alicercam seu dominio” (Blondel, 1990, p. 67).

As indagacdes blondelianas sobre a natureza da filosofia originam-se dos
debates filosoéficos travados na segunda metade do século XIX e inicio do século XX.
Essa fase particular da historia da Filosofia provocara no filosofo o sentimento de
defender os ataques de uma cultura polarizada entre o pessimismo, o niilismo e o
positivismo.

Passados treze anos da L’Action (1893), ao publicar os dois artigos que
compdem Le point de départ de la recherche philosophique (1906), Blondel apresenta
um projeto no qual expbe o0 seu pensamento no tocante a questdo sobre o que é
Filosofia e quais os componentes que endossam sua articulacao enquanto programa
de conhecimento®’ em continuacdo ao que havia sido exposto na L’Action (1893),

embora colocando énfase na questéo da origem da Filosofia®:

Onde comeca a filosofia? E ela uma primeira reflexdo sobre os dados dos
sentidos e da ciéncia, uma primeira critica das indicacdes imediatas da
consciéncia e das hip6teses espontaneas da razdo? Ou bem constitui uma
disciplina técnica a qual somente se chega mediante um método preciso, a
partir de uma linha de demarcacao estrita e posicionando-se para abarcar o
conjunto de todas as suas questdes num ponto de vista exatamente definido?
(Blondel, 1997c, p. 529).

37 Por “programa de conhecimento” entende-se a proposicdo de um modo de se conhecer, com
especifico ponto de partida, método e fim. Analogamente a distingao entre uma ciéncia enquanto pratica
de conhecimento e a mesma ciéncia enquanto registro do j4 conhecido, no caso atual se alude a um
“programa filoséfico de conhecimento” para distinguir a filosofia como “programa” e a filosofia enquanto
“registro” do conjunto dos conhecimentos filoséficos acumulados.

38 | adriere, leitor de Blondel, também responde a questédo sobre onde comeca a filosofia, nos diz ele:
“A filosofia comega a partir do momento em que o pensamento se torna capaz de explicitar a dimensao
da vida universal como vida absoluta” (Ladriére, 1977, p. 180).



90

Um dos motivos dessa crise pela qual passava a Filosofia se atrelava ao fato
de que esta se mostrava uma forma de conhecimento inconclusivo e carregado de
antinomias. Partindo disso, naturalmente, concluia-se ser a filosofia inutil (positivismo)
ou mesmo danosa (niilismo). Compreendendo a importancia central das antinomias,
Blondel considerara diversas delas em seus escritos.

De modo geral, como um dos colaborados do Dicionario Critico-Filosoéfico de
Lalande, ele compartilhava a interpretacdo de que por antinomia se pretendia
significar oposicdes e conflitos de qualquer natureza, aparentes ou reais (Lalande,
1999). Mas as antinomias filosoficas seriam de um tipo bem especifico, ou seja, seriam
antinomias da reflexdo. Nessa perspectiva, “[...] a antinomia [...] surge quando néo é
possivel adequadamente justificar de modo racional uma dada escolha entre teorias
explicativas que se apresentam, ao menos aparentemente, como opostas” (Souza,
2014, p. 50, nota 43)

Blondel faz mencéo a diversas antinomias que povoam o ambito do pensar
reflexivo. Por exemplo, trés delas estdo presentes em: L’lllusion Idéaliste (1898)
(Blondel, 1997a), Principe Elémentaire d’Une Logique de la Vie Morale (1903)
(Blondel, 1997b) e Le Point de Départ de la Recherche Philosophique (1906) (Blondel,
1997c).

Em L’lllusion Idéaliste (Blondel, 1997a), trabalha-se a antinomia entre realismo
e idealismo critico (n&o o de modelo hegeliano). O argumento de Blondel gira em torno
de que, de fato, ndo existe uma oposicao entre ambos. O realismo tratado conceberia
0 conhecimento como uma representacdo adequada das coisas tal qual elas séo; ja
no idealismo critico, o conhecimento seria uma producédo subjetiva e o objeto em si,
inatingivel. Em outras palavras, o realismo e o idealismo parecem contraditorios, no
sentido de que, se um é verdadeiro, o outro é falso, porém, é impossivel definir um
deles excluindo o outro, ja que ambos possuem como premissa em comum a crenga
de que, de alguma forma, ser e pensar se identificam, ainda que experienciados como
distintos. A realista parte sempre da experiéncia de distingdo entre ser e pensar,
afirmando ser o conhecimento um exercicio de aproximacdo desses extremos,
acreditando, assim, que, de algum modo, eles possam se adequar. O idealista critico
parte da constatac&o de que ser e pensar sao experienciados como distintos e a coisa
em si, inatingivel (sdo as bases da critica da razédo), mas sO pode sustentar essa

constatacao inicial pressupondo que, de alguma forma, conhece que as coisas Sao
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assim, ou seja, que o seu pensar de alguma forma se adequa ao ser, captando como
as coisas sdo em si. Querendo tomar distancia dessas duas perspectivas filosoéficas,
Blondel resolve essa antinomia do pensamento apresentando a agdo como ponto de
convergéncia entre a filosofia realista e a idealista.

No Principe Elémentaire d’Une Logique de la Vie Morale (Blondel, 1997b),
evidencia-se a antinomia entre moral e légica. Aqui o leitor se depara com o fato de
que a ciéncia exige rigor e necessidade l6gica, por um lado, e por outro, a acdo moral
pressupde contingéncia e liberdade, eis o jogo de opostos no qual o sujeito se
encontra. Essa obra é erigida sobre o paradoxo vida e pensar. No entanto, como dira
nosso autor: “nem o pensar € o pensar sem a vida, nem a vida é a vida sem o pensar’.
[...] viver é realizar a unidade entre pensamento e agao” (Blondel, 1997c, p. 368).

Em Le point de départ de la recherche philosophique, a antinomia diz respeito
a natureza do pensar filoséfico, se esse seria comum a todo homem e importante para
ele ou se, ao contrario, ndo fosse especializado, ndo existindo sendo na producao
filosofica dos especialistas. Em outros termos, a filosofia deve ser entendida como

uma realizag&o popular ou, diversamente, como especializada e técnica:

[a filosofia] estaria em estreita ligagdo com o pensar comum e com 0S
problemas normais da vida cotidiana, sendo sua sistematizacdo e dizendo
respeito a todo homem, ou, na verdade, a filosofia seria um pensar autdnomo
em relagdo ao senso comum e & vida concreta, existindo apenas no interior
dos sistemas filoséficos, como um pensar “especializado” e “setorizado”? Em
suma, em uma linguagem mais contemporénea, poderiamos mesmo
perguntar: a filosofia seria a sentinela dos discursos significativos em geral
ou apenas um jogo linguistico entre outros? (Souza, 2014, p. 91).

Para Blondel, uma coisa e outra. A Filosofia pode ser encarada como sendo
popular porgue diz respeito a experiéncia de vida de todo e qualquer homem. Mas, é
também técnica, porque sobrevive nos discursos controlados, rigorosos e técnicos dos
que se podem dizer fildsofos no sentido mais preciso do termo, ou seja, 0S
especialistas.

Observadas essas trés antinomias, uma questdo se torna importante: em que
elas se aproximam? O que as distingue e as unem em um bloco, além de sua evidente
relacdo com a Filosofia? Tudo parece indicar que as antinomias se afunilam para um
problema fundamental que sempre tocou a Filosofia: a dualidade entre a reflexdo e o
real, objeto direto de investigacao em Le point de départ de la recherche philosophique
(1906).
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A discusséo apresentada por Blondel nos artigos de 1906, logo em seu inicio,
atenta para um esfor¢co em se abrir didlogo com correntes contemporaneas, tais como:
as que se fundamentam na reflexdo como ponto de partida da investigacao filosofica,
na atitude critica e na intuicao psicoldgica, cada uma delas repensadas pelo Filésofo
da Acdo. Essas doutrinas filosoficas presentes de modo forte na Filosofia Moderna
sintetizam as inclinacbes filoséficas da época. Tais direcdes serdo duramente
criticadas pelo filosofo de Aix-en-Provence que elabora um programa de
conhecimento ancorado na concretude da vida, na acdo como principio do qual deve
partir a Filosofia.

Sobre o ponto de partida da Filosofia, varias hipoteses sdo consideradas por
Blondel (1997c). Indaga-se se a Filosofia seria oriunda do senso comum e dos dados
advindos dos sentidos. Dito de outra forma, viria a Filosofia desse primeiro olhar
descomprometido, das primeiras impressées do homem em contato com as coisas,
com a realidade e com o mundo, como querem 0 empirismo e o intuicionismo? Ou
entdo, a Filosofia partiria dos dados positivos, objetivados pela ciéncia, como afirmam
0s positivistas? Ou ainda, em perspectiva racionalista, ela teria como origem os dados
espontaneos da consciéncia? (Blondel, 1997c).

O entendimento blondeliano, ja estabelecido pela L’Action (1893), € o de que
Filosofia e vida ndo podem ser compreendidas como sendo separados. A Filosofia
deve elaborar-se ndo no mundo das abstracdes, das reflexbes, em termos de uma
linguagem fechada em si mesma e distante da pratica, pelo contrario, ela &, antes de
qualquer coisa, pratica de vida inacabada, atrelada ao concreto, a acdo. Num primeiro
instante, em Le point de départ de la recherche philosophique, Blondel sustenta o
intento de evitar que a Filosofia figue aprisionada ao campo puramente técnico,
dificultando uma integracao entre esta e a vida. Essa postura pode ser entendida como
uma critica aos filésofos realistas e kantistas da sua época, por tratarem a filosofia
aparentemente de forma puramente ideal (Pimentel, 2008).

A forma com a qual Blondel, nos artigos de 1906, aborda a Filosofia e expde
varias tendéncias filosoéficas da época coloca as bases daquilo que deseja de subito
tratar. da existéncia ou ndo de um estatuto cientifico da Filosofia. A questédo diz
respeito a pergunta sobre se a Filosofia traz consigo uma espécie de programa
cientifico ou de conhecimento. A esse ponto, a filosofia parece percorrer os dois polos
distintos que evidenciam a antinomia ja referida ha pouco, e segundo Blondel (1997c,
p. 529-530):
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Ao considerar as diversas doutrinas do passado ou do presente, tal davida
parece, de fato, justificada e ainda, de direito, legitima. Por uma parte, se
reconhece a qualidade de “filoséficas”, tratando-se dos maiores interesses do
homem, a muitas consideracBes que sup8e sem dulvida, naqueles que os
propuseram, uma grande penetracdo de espirito, porém nada que exceda o
alcance de uma atencao fragmentaria e sem que nada ultrapasse as
verdades obvias. Por outra parte, os filosofos, aqueles que em sentido
rigoroso, merecem esse titulo, tendem a revestir sempre seu pensamento de
forma sistematica e a reduzir a universalidade dos problemas a uma unidade
de uma doutrina tecnicamente especifica. [...]. Por pouco que se reflita sobre
essa anomalia se vé surgir uma dificuldade verdadeiramente embaracante e
gue parece manter as condi¢fes essenciais da investigacgéo filosofica: parece
gue o desacordo entre a matéria e a forma da ciéncia tem que ser inevitavel.
Por uma parte, com efeito, a filosofia sempre pretendeu exercer uma
jurisdicdo universal, ndo pretendeu conhecer o todo, porém sim, conhecer
acerca do todo; [...]. Por outra parte, a filosofia parece levada cada vez mais
a restringir-se e especializar-se: por sua terminologia, pela natureza das
guestdes que suscita, pela maneira como as trata, pelo conhecimento erudito.
O filbsofo ordinariamente parece adaptar o assunto universal que lhe
preocupa a um método particular.

De acordo com a perspectiva blondeliana, podemos afirmar que a Filosofia
interessa a todos, mas também que ela possui sua especificidade, relacionada com
sua metodologia. Mais ainda, € apenas por respeitar essa especificidade que a
Filosofia pode ser entendida como uma obra de ciéncia (especializada) e vida

(popular) ao mesmo tempo:

Blondel se alvitra [em Le Point de Départ de la Recherche Philosophique] a
exposi¢do e a justificagdo de duas teses interdependentes: a) a de que o
conhecimento filos6fico possui uma especificidade prépria ou uma
caracteristica formal (racionalidade), expressa em suas exigéncias técnicas
(metodologia), que determina de modo decisivo o inicio e a meta de sua
pesquisa; b) a de que é somente por passar por essas exigéncias técnicas
gue o conhecimento filoséfico pode fazer obra de ciéncia e de vida ao mesmo
tempo (Souza, 2018, p. 121)

Antes, porém, de mostrar qual o verdadeiro ponto de partida da Filosofia,
indicara quais ndo o sao. Varias correntes filosoficas respondem, com efeito, a esse
guestionamento, mas, segundo o filésofo de Aix-en-Provence, fazem-no de forma
inadequada, por apresentarem hipoteses que se mostrardo falsas, a respeito da
génese da Filosofia. Assim, elencam-se algumas perguntas a serem investigadas a
respeito da origem da Filosofia: a Filosofia viria exclusivamente da reflexdo? Ou de

uma atitude critica? Ou de uma intuicdo psicolégica?
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Investigar quais seriam as teses a respeito dos falsos pontos de partida da
investigacao filosoéfica e dialogar com suas inconsisténcias € o passo seguinte a ser

compreendida na filosofia da acéo.

3.5.1 Os falsos pontos de partida da investigacéao filosofica

Blondel, no final do primeiro dos dois artigos de 1906, vai em busca de
identificar aqueles que seriam os falsos pontos de partida da investigacao filosdfica.
Trés sdo os questionamentos discutidos de agora em diante: a) se a Filosofia procede
exclusivamente da reflexdo; b) se a Filosofia procede exclusivamente de uma atitude
critica; e c) se a Filosofia procede de uma intuicdo psicolégica (Blondel, 1997c). O
presente texto se preocupa agora em apresentar, em linhas gerais, as
fundamentacfes dessas trés correntes filoséficas, bem como mostrar os argumentos

de Blondel no tocante as inconsisténcias dessas trés falsas hipoteses.

3.5.1.1 Seria a reflexdo o ponto de partida da investigacéo filoséfica?

A tese que defende a reflexdo como ponto de partida da Filosofia apresenta
alguns problemas sérios na sua estruturacdo. O maior deles seria responder ao
seguinte questionamento: a reflexao € tdo autossuficiente a ponto de poder se isolar
em si mesma e nao levar em consideracédo sua relacdo com o mundo concreto e real?
Como o isolamento da reflexdo poderia representar o real concreto?

Seja o realismo, seja o idealismo absoluto (o de Hegel), coincidem em afirmar
0 ponto de partida da Filosofia como sendo justamente a reflexéo isolada. De fato, ao
enunciar que conhecer é adequar o pensar ao ser, 0 realismo pressupfe uma
fundamental separacgao entre reflexéo e real, ainda que advogue que, de algum modo,
pensar e ser devam coincidir — de outro modo ndo poderiam se adequar. Por outro
lado, o idealismo absoluto, apesar de supor que Ser e Pensar sejam 0 mesmo,
constroem sua proposta filosofica sobre uma dialética que se mostra como esforgo
por superar a divisdo entre ser e pensar que se experiencia, como se esta fosse uma
aparéncia a ser superada (Blondel, 1997c). Em outros termos, para ser realista, é
preciso aderir ao monismo idealista que identifica ser e pensar, para ser idealista
absoluto é preciso aderir ao dualismo realista e partir da presumida experiéncia da
separacao atual entre ser e pensar:
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O idealismo absoluto ndo se sustenta sem transformar-se em um realismo
absoluto, deveremos dizer agora que, para conservar a reflexdo como Unica
fonte da filosofia sem incorrer no perigo de priva-la de suas pretensdes
ontoldgicas, o realismo dualista entre ser e pensar, levado a suas extremas
consequéncias, deve reconhecer que somente se justifica por meio de um
monismo idealista, segundo o qual o pensar é adequado ao ser, dando
condi¢cdes para que se construa uma ontologia, apenas porque, de algum
modo, deve coincidir com ele. [...]. A raiz comum entre dualismo realista e o
monismo idealista esta nessa coincidéncia, que, ndo obstante, permanece
sempre racionalmente injustificada (Souza, 2018, p. 126-127).

Em qualquer dos dois casos, a Filosofia comecgaria a partir de uma reflexao
isolada do ser, e se completaria em sua identificagdo. Mas como explicar essa
identificacdo de coisas isoladas sem a sua conexdo em uma raiz comum? (Blondel,
1997c). Inicialmente isolada, a reflexdo ndo poderia se reunir com o ser, sendo por
um milagre.

Dessa forma, poderia a Filosofia vir somente da reflexdo isolada?
Seguramente, ndo. Ancorar-se na reflexdo unicamente significa cair no campo das
generalidades e em nocdes ideais e abstratas. Quanto mais nos apegarmos ao
caminho das abstracdes, mais distante ficamos do mundo concreto e real, ao qual s6
temos acesso por meio do que Blondel chamara de prospeccéo®:

[...] todas as percepcdes, todas as reflexdes, todas as investigacdes, [...] ndo
existem em definitiva senao em fungdo de atos postos a luz da prospeccéo.
Uma filosofia que ndo da conta de tal conhecimento e de tais atos faz somente
se aproximar de uma sombra projetada e fragmentada, ndo ao corpo mesmo
do ser, em sua solidez e integralidade. Ela ndo saberia alcancar sendo a
generalidade e idealidades (Blondel, 1997c, p. 538).

Assim, as incapacidades elencadas por Blondel contra essa teoria, que pde a
reflexdo como ponto de partida exclusivo da investigacao filosofica, deixam claro que
a Filosofia se sente obrigada a abdicar de uma gama de perspectivas que essa por Si
s6 detém. A acao, por exemplo, passa despercebida segundo essa corrente filosofica,
assim como a conexao entre pensamento e vida. O que se quer, na verdade, é evitar
todo e qualquer pensamento que reduza a Filosofia somente a um dos seus aspectos,
nesse caso, a reflexao.

N&o podendo justificar o conhecimento como encontro, identificagdo ou

adequacao entre ser e pensar, a Filosofia ndo poderia partir de uma reflexao isolada.

39 O significado da palavra prospecgéo sera esclarecido mais adiante.
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Entretanto, e se houver a rendncia as pretensdes cognoscitivas? A Filosofia nao
poderia partir de uma reflexdo isolada, contanto que se abdicasse de um

conhecimento isolado? E disso que trata a segunda hipdtese, investigada a seguir.

3.5.1.2 Seria a atitude critica o ponto de partida da investigacao filosofica?

A resposta de que a Filosofia consistiria na pura reflexao, caracterizando-se por
se constituir em uma atitude meramente critica (como para o criticismo kantiano) é
refutada também por Blondel. A novidade fica por conta do redirecionamento das
perspectivas apresentadas por Kant*°, que explica o conhecimento como resultado da
acdo da subijetividade, deslocando o eixo do objeto para o sujeito, no que sera
conhecido como criticismo*!: "[antes] o conhecimento se devia regular pelos objetos;
[...]. Tentemos, uma vez, experimentar se ndo se resolverdo melhor as tarefas da
Metafisica, admitindo que os objectos se deveriam regular pelo nosso conhecimento”
(Kant, 2013, B. XVI, p. 10-20).

O termo “critica designa, de fato, o projeto que nao se propde a extensao do
conhecimento racional, mas sua legitimacéo. [...] implica ideia de separacado, de
discernimento” (Baraquin; Laffitte, 2007, p. 162). Kant inaugura uma nova Visao na
forma de se fazer Filosofia, herdeira do humanismo italiano, do racionalismo francés
e do empirismo inglés. O diferencial de Kant é aquele de ser capaz de elaborar uma
nova sintese a partir de bases anteriores. Assim, esse filésofo, herdeiro do
humanismo, racionalismo e empirismo, teve a virtude de colher as esséncias desses
pensamentos e acrescentar a eles tracos proprios da sua visdo de mundo e do seu
filosofar.

O contexto filoséfico € aquele marcado por posicionamentos racionalistas e
empiristas. Tem-se, de um lado, a razdo como critério de verdade e uma interpretacao
do conhecimento legitimo como deducao realizada a partir de ideias inatas e, do outro,

a vivéncia — ou seja, a empiria psicofisica ou o resultado do uso dos sentidos — como

40O objetivo aqui ndo é fazer um estudo detalhado sobre Kant, mas levantar alguns aspectos do seu
criticismo, mais especificamente centrado na Critica da Razdo Pura, para poder esclarecer o que
Blondel considera como falso ponto de partida da investigagéo filoséfica.

41 Para Ferrater Mora no seu Dicionario de Filosofia (2004, p. 621): “Da-se este nome a teoria do
conhecimento de Kant, por considerar-se que ela consiste fundamentalmente numa atitude critica do
conhecimento, ou da faculdade de conhecer. Num sentido mais geral, o criticismo é a tendéncia
epistemoldégica que investiga as formas a priori que tornam possivel o conhecimento. [...]. Também em
Kant se encontra este criticismo quando ele afirma que ‘a indiferenca, a duvida e, por ultimo, uma

severa critica sdo sobretudo mostras de um pensamento profundo™.
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o critério de verdade, se entendendo o conhecimento como fruto da inducéo ou, no
maximo, como produto da deducdo matematica. Diante dessas duas propostas, Kant
se questiona se realmente haverd um conhecimento independente da experiéncia e,
consequentemente, das impressdes dos sentidos. Trata-se de distinguir entre
conhecimento a priori (juizos analiticos) e conhecimento a posteriori (juizos sintéticos).
O primeiro diz respeito a um tipo de conhecimento independente de toda pratica e,
portanto, puro, que em nada se mistura com os dados da experiéncia. O segundo
seria aquele conhecimento que deriva dos dados da experiéncia, e, portanto, dos
sentidos (Kant, 2013). Para Kant, o conhecimento se da por meio de uma dinamica
relacdo entre sujeito e objeto. O entendimento se da através de juizos sintéticos a
priori, capazes de fazer progredir o conhecimento a partir da experiéncia (portanto,
sintético) e, a0 mesmo tempo, universais e necessarios para todos (porque dizem
respeito a forma universal de conhecer). Com essa definicdo, Kant lanca as bases da
ciéncia e do conhecimento humano. “E esse o problema geral da razdo pura, quest&o
‘critica’ por exceléncia, pois se trata de apurar os fundamentos e as condi¢cdes de
validade dos nossos conhecimentos” (Baraquin; Laffitte, 2007, p. 161).

Essa linha de compreenséo conduzira Kant a negar, por um lado, a Metafisica,
na compreensao de que esta ndo pode conhecer a natureza dos objetos, as coisas
como sao em si; e, por outro, o fildsofo alemao chega a concluséo de que a ciéncia é,
sim, um conhecimento valido*?, assegurando-se que a Matematica e a Fisica se
credenciam a oferecer para a ciéncia um caminho seguro porque sado baseadas nos
anicos métodos seguros e universais de conhecimento. Como consequéncia dessas
afirmacdes, naturalmente, surge a pergunta sobre a Metafisica e a sua validade ou
ndo*. Segundo Kant (2013, p. 5-6), assim, a critica cumpre sua misséo, que consiste

em por a razdo em seu devido lugar:

42 Diz Kant no prefacio da segunda edigcdo da Critica da Razao Pura (2013, p. 15): “S6 o resultado
permite imediatamente julgar se a elaboragéo dos conhecimentos pertencentes aos dominios préprios
da razao segue ou ndo a via segura da ciéncia. Se ap0s largos preparativos e prévias disposicoes, se
cai em dificuldades ao chegar a meta, ou se, para a atingir, se volta atras com frequéncia, tentando
outros caminhos, ou ainda se ndo é possivel alcancar unanimidade entre os diversos colaboradores,
guanto ao modo como devera prosseguir o trabalho comum, entdo poderemos ter a certeza de que
esse estudo esta longe ainda de ter seguido a via segura da ciéncia. E apenas mero tacteio, sendo ja
grande o mérito da razdo em ter descoberto, de qualquer modo, esse caminho, mesmo a custa de
renunciar a muito do que continha a finalidade proposta de inicio irreflectidamente”.

43 Segundo Kant (2013, B. XXIIl, p. 23): “A tarefa desta critica especulativa consiste neste ensaio de
alterar o método que a metafisica até agora seguiu, operando assim nela uma revolucdo completa,
segundo o exemplo dos gedmetras e dos fisicos. E um tratado acerca do método, ndo um sistema da
propria ciéncia; porém, circunscreve-a totalmente, ndo sé descrevendo o contorno dos seus limites,
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Evidentemente que nédo é efeito de leviandade, mas do juizo amadurecido da
época, que ja ndo se deixa seduzir por um saber aparente; € um convite a
razdo para de novo empreender a mais dificil das suas tarefas, a do
conhecimento de si mesma e da constituicdo de um tribunal que lhe assegure
as pretensdes legitimas e, em contrapartida, possa condenar-lhe todas as
presuncdes infundadas; e tudo isto, ndo por deciséo arbitraria, mas em nome
das suas leis eternas e imutaveis. Esse tribunal outra coisa ndo é que a
prépria Critica da Razé&o Pura. Por uma critica assim, ndo entendo uma critica
de livros e de sistemas, mas da faculdade da razao em geral, com respeito a
todos os conhecimentos a que pode aspirar, independentemente de toda a
experiéncia; portanto, a solucdo do problema da possibilidade ou
impossibilidade de uma metafisica em geral e a determinagédo tanto das suas
fontes como da sua extensdo e limites; tudo isto, contudo, a partir de
principios.

Apoiado no método mateméatico e fisico, que causaram uma verdadeira
revolucao na forma de se fazer ciéncia, Kant quer também conduzir a Metafisica a
uma reviravolta na forma como se pensa a relagéo entre sujeito e objeto. A prioridade
de agora em diante centra-se no sujeito capaz de regular o objeto. Aqui reside a
diferenca entre a metafisica tradicional e a metafisica kantiana. Em suma, s o sujeito
transcendental € capaz de conhecer e de atribuir sentido ao mundo.

Um dos resultados dessa critica da razao € que, jA que ndo ha modo de
conhecer a coisa em si, todo conhecimento baseado em juizos sintéticos a priori € um
reflexo de como as coisas séo para o sujeito que conhece. A diferenca entre conhecer
e ndo conhecer ndo se baseia em um critério objetivo, mas é determinada pela
conformacao com o conhecimento subjetivo em geral. Conhecer cientificamente é se
conformar a ele.

E quanto a Filosofia? Cabe a critica da razdo manter as coisas assim,
expurgando as pretensdes abusivas que pretendem conhecer as coisas em Si ou
como € o ser em si mesmo. A Filosofia ndo cabe conhecer objetivamente, mas zelar
para que os limites impostos pela critica ndo sejam infringidos, em uma postura
meramente critica. Mas, 0 que ndo é permitido a razdo em seu uso especulativo o
sera em seu uso pratico, ja que o imperativo moral é tido como um fato da razdo
(Blondel, 1997c).

Desse modo, Blondel acusa o criticismo de negar que exista uma intuicdo

intelectual objetiva em relacdo ao emprego da razdo em seu uso especulativo, e

mas também toda a sua estrutura interna. E que a razdo pura especulativa tem em si mesma a
particularidade de medir exatamente a sua capacidade em funcdo dos diversos modos como escolhe
0s objetos para os pensar, bem como enumerar completamente todas as diversas maneiras de por a
si prépria os problemas, podendo e devendo assim delinear o plano total de um sistema de metafisica”.
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resgatar sua possibilidade em relacdo ao seu uso pratico, ou seja, de cometer um
contrassenso. Por conseguinte, o Fildsofo da Acéo defende a teoria de que o criticismo
resguardou o valor ontolégico de uma parcela privilegiada do conhecimento, porque
julgou ser possivel apoiar-se na acao refletida do juizo como se ela desse acesso a
uma intuicdo moral (Blondel, 1997c).

A isso, acrescentem-se as observacdes de Souza (2018), que aponta para o
fato de que esse resguardo ontologico — observado no que diz respeito ao imperativo
moral — também pode ser constatado no que toca a estrutura do conhecimento
individuada por Kant, ja que a descoberta dessa estrutura € tida como um resultado

objetivo da analitica transcendental**:;

[Por um lado] a razdo pura no que concerne a sua aplicagao pratica é intuida
como imperativo moral totalmente abstrato, como lei moral, e por outro a
raz&o pura no [...] seu uso teorico é intuida como uma lei segundo a qual todo
conhecimento fenomenal é possivel (Souza, 2018, p. 132).

Assim, o que Kant julga impossivel no que diz respeito aos objetos —
conhecimento da coisa em si —, € entendido como possivel no que concerne ao sujeito

— conhecimento do sujeito em si:

[...] supBe-se como possivel, além da intuicdo moral, uma intuicdo ou um
conhecimento imediato (numénico) do sujeito no que concerne a estrutura de
seu conhecimento — as formas da sensibilidade, as categorias do
entendimento e as ideias da razao — e as leis de funcionamento da raz&o pura
em seu uso tedrico (Souza, 2018, p. 131).

Evidentemente, porém, o que ocorre com esse entendimento é que ele cria um

problema parecido com aquele que ele quer resolver:

[...] a pesquisa filosofica surgiria e se sustentaria de modo legitimo somente
dentro dos limites ‘exclusivos’ da razdo pura e, em Uultima anadlise, da
apercepc¢ao transcendental. Mas o que nado pode ser fornecido pela reflexdo
do objeto — ou seja, o ponto de partida da filosofia —, 0 poderia ser pela
reflexdo sobre o sujeito, 14 onde ele aparece na pureza de sua autonomia,
como lei moral e lei critica — cientifica — para si mesmo? (Souza, 2018, p.
132).

Ora, nem as leis do emprego da razdo em seu uso teorético, nem a ideia da

moralidade expressa no imperativo categérico, ddo acesso ao sujeito real, por serem

44 Parte da critica da razdo pura em que se estuda a estrutura a priori que possibilita o conhecimento
humano.
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representacdes abstratas desse sujeito — entendido de modo transcendental — e da
pratica moral real e concreta (Souza, 2018). A proposta do criticismo kantiano sobre
0 ponto de partida da investigacao filoséfica ndo se sustenta, aprisionando o pensar
filoséfico no campo das abstracgoes:

Aqui ainda a filosofia é faltosa de um ponto de partida distinto e original: ela
comeca a partir das formas derivadas da reflexdo e da acdo. Permanece sob
a influéncia dos resultados do esforgo anterior do qual ela propria provém, em
vez de se ligar a esse seu esforco inicial (Blondel, 1997c, p. 541).

Assim, para Blondel, é preciso observar esse esforco inicial, onde acéao e
reflexdo se relacionam, bem como nao se contentar apenas com os resultados tardios
desse esfor¢co, como sdo as ciéncias e a moral cientifica (a ética). Isso observado,
chega o momento de considerar a terceira resposta elencada por Blondel como

possivel solucdo para o problema do ponto de partida da investigacao filosofica.

3.5.1.3 Seria a intui¢do psicoldgica o ponto de partida da Filosofia?

O terceiro e ultimo questionamento feito por Blondel na obra Le point de départ
de la recherche philosophique (1906), que versa sobre os falsos pontos de partidas
da investigacao filosdfica, discute se a Filosofia ndo teria sua origem na intuicdo
intelectual. Ainda que néo se refira explicitamente a ele, Blondel (1997c) parece aqui
se referir ao intuicionismo de Henri Bergson#.

Sua tese de doutorado de titulo Essai sur les données immediates de la conscience
(1889) se insere num contexto histérico marcado pelo positivismo do final do século
XIX, que apresentava os fendmenos humanos e sociais como submissos ao
determinismo que marca e rege os fatos do mundo fisico. Por isso, Henri Bergson tem
a precaucao de distinguir entre duas realidades: a do mundo exterior e a do mundo
interior. A primeira € aguela onde se situam o0s objetos materiais descontinuos,
manifestada pela linguagem e, portanto, de dominio cientifico. Nela esta a ordem da
homogeneidade do espaco, extenséo, quantidade e simultaneidade. Na segunda, esta

presente a ordem interior da consciéncia e, por conseguinte, 0 mundo psicolégico.

45 Como observamos no caso de Kant, também aqui ndo é a intencdo deste trabalho aprofundar
detalhadamente as obras de Henri Bergson, mas fornecer elementos que contribuam para uma melhor
compreensao do que ele entende por intuicdo psicolégica. As obras que serdo apresentadas trazem
ingredientes considerados imprescindiveis para poder se compreender a critica feira por Maurice
Blondel ao intuicionismo, também o bergsoniano, como se vera adiante.
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Nesta Ultima se faz presente a ordem heterogénea da duracao, expressa através do
tempo interior, da inextensao e da qualidade (Bergson, 1948).

Assim, ndo se pode explicar com a ordem exterior (ciéncia) o que é pertencente
a ordem interior (consciéncia), da mesma forma que a ordem interior nem sempre bate
com os dados da ciéncia*®. O grande erro apontado por Henri Bergson ao pensamento
da época é aquele de confundir arbitrariamente inextensao por extensao, qualidade
por quantidade. Assim, seguindo essa tese, ndo se pode explicar o tempo vivido
(heterogéneo), o qual é de duracao interior com o tempo exterior, que € uma projecao
simbdlica no espaco homogéneo. Ademais, a consciéncia se caracteriza enquanto é
qualidade pura, duracéo e, por fim, liberdade (Huisman, 2000).

Outra obra de Henri Bergson que ndo pode passar despercebida é L’évolution
créatrice (1907). A principio, esse filésofo parece aderir a teoria de Spencer que
admitia o evolucionismo, porém, logo a ela se opde veementemente, apresentando

sua teoria. Escreve Henri Bergson (2010, p. 12):

Trocariam o falso evolucionismo de Spencer — que consiste em recortar a
realidade atual, ja evoluida, em pequenos pedacos, igualmente evoluidos; em
seguida, recompd-la com esses fragmentos, oferecendo antecipadamente
tudo o que se quer explicar — por um evolucionismo verdadeiro, no qual a
realidade seria seguida em sua geracao e em seu crescimento.

Aqui encontram-se duas posturas distintas na forma com a qual se compreende
o evolucionismo. De um lado, aquele que representa a vida como puramente
mecanica; do outro, a representacdo da forca psiquica como evolucdo natural e

ascendente da vida do homem, e que o impulsiona a evoluir espiritualmente*’. De

46 Henri Bergson nas suas Aulas de Psicologia e de Metafisica (2014, p. 7-8) reforca as ideias
trabalhadas acima da seguinte forma: “Essa simples observagéao é suficiente para sugerir-nos que os
fendbmenos chamados de psicolégicos ndo podem ser conhecidos pelos sentidos. Entdo, como temos
conhecimentos deles? Por uma faculdade especial, que teremos oportunidade de estudar com detalhes
e que se chama consciéncia. E ela que nos informa que estamos tristes ou que estamos alegres, que
tomamos uma resolugéo, que N0sSsos pensamentos se voltam para um determinado bem. A consciéncia
¢, portanto, uma faculdade de observacg&o interior. E como uma luz projetada sobre os fatos dessa
ordem particular que sdo chamados de psicologicos. A consciéncia, como falaremos mais adiante, é
essa nossa faculdade ou esse nosso poder de conhecermos a n6s mesmos. E um sentido interno. —
Portanto, ao passo que os fatos do mundo fisico sédo conhecidos pelos nossos sentidos, os fatos
psicoldgicos s6 podem ser percebidos pela consciéncia”.

47 Henri Bergson na obra A evolucao criadora (2010, p. 7) introduz seu texto com a seguinte declaracgéo:
“a histéria da evolugdo da vida, por mais incompleta que ainda seja, deixa-nos entrever como a
inteligéncia constituiu-se por um progresso ininterrupto, ao longo de uma linha que ascende, passando
pela série dos Vertebrados, até ao homem. Ela nos mostra, na faculdade de compreender, um anexo
a faculdade de agir, uma adaptacao cada vez mais precisa, cada vez mais complexa e maleavel, da
consciéncia dos seres vivos quanto as condi¢des de existéncia que Ihes foram colocadas. Dai resulta
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acordo com essa perspectiva, existe um impulso vital na natureza; e o homem, por
suas caracteristicas, dentre elas a inteligéncia, torna-se herdeiro dessa forca
propulsora, podendo agir e adquirir conhecimento sobre o mundo e a realidade
existencial que o cerca.

No texto La pensée et le mouvant (2005), constituido de dois ensaios, Henri
Bergson tem por intencdo apresentar um método a se recomendar aos fildsofos. Em
um primeiro momento do texto, La pensée, Bergson langa um ataque aos sistemas
filoséficos que, segundo ele, negligenciam a importancia do tempo, que deve ser
pensado como a sucessdo do estado de consciéncia, ou, como ficou conhecido na
sua filosofia: a duracdo. O segundo ensaio, Le mouvant, faz uma comparacao entre
0s modos de conhecimento: intuitivo e intelectual. Eis o que diz Henri Bergson (2005,
p. 224):

Nossa iniciacdo no verdadeiro método filoséfico data do dia em que
rejeitamos as solucdes verbais, tendo encontrado na vida interior um primeiro
campo de experiéncia. Todo o progresso posterior foi um alargamento desse
campo. Estender logicamente uma concluséo, aplica-la a outros objetos sem
ter realmente alargado o circulo de suas investiga¢gbes, € uma inclinacédo
natural do espirito humano, mas a qual € preciso ndo ceder nunca. A isto se
abandona ingenuamente a filosofia quando ela é dialética pura, isto é,
tentativa para construir uma metafisica com os conhecimentos rudimentares
gque se encontram armazenados na linguagem. Ela continua a fazé-lo quando
erige conclusdes tiradas de certos fatos em “principios gerais” aplicaveis ao
resto das coisas. Toda a nossa atividade foi um protesto contra essa maneira
de filosofar.

Essa fundamentacdo expde o método filoséfico de Henri Bergson. A partir
desses dados, Blondel elabora sua critica a intuicdo psicoldgica, pensada como ponto
de partida da investigacao filosofica*®. A terceira resposta a ser enfrentada, assim,
afirma que a Filosofia partiria de uma intuigao, resultado do “esforgo por apreender a
vida do espirito em seu estado primitivo, no contato fecundo entre coisas e
consciéncia” (Souza, 2018, p. 133).

Todavia, voltar ao mais primitivo do estado de espirito através da intuicdo nao
significaria deixar de lado o pensar e a reflexdo sobre a realidade mesma da coisa?

Como se pode inicialmente utilizar a reflexdo como instrumento de aproximacao da

como consequéncia que a nossa inteligéncia, no sentido estrito da palavra, é destinada a assegurar a
insercdo perfeita de nosso corpo no seu meio, a representar as relacées das coisas exteriores entre si
e, enfim, a pensar a matéria. Tal sera, com efeito, uma das conclusdes do presente ensaio”.

48 Blondel (1997c, p. 542, nota 2) chama a atencdo do leitor que a critica feita a Henri Bergson nao é
extensiva a todo o seu pensamento e as suas tendéncias, mas apenas se frisa em um dos aspectos,
no qual esse pensamento pode ser considerado.
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intuicdo das coisas mesmas e, depois, afirmar que ela ndo passa de uma usurpacao?
Seria como subir em uma escada e, depois de chegar ao seu topo, querer pairar no
ar sem ela.

Uma das conclusdes que se tira € que, a partir dessa oOtica, a Filosofia é
conduzida a um projeto de conhecimento que tem como meta isolar-se em uma
intuicdo completamente desprovida do sentido que so a reflexdo pode fornecer em
seu esforco de traduzir conceitualmente a experiéncia, tornando-a inteligivel.
Defender a intuicdo psicolégica como ponto de partida da investigacao filoséfica é o
mesmo que separar pensamento de acdo. Para Blondel, ndo se pode, em hipétese
alguma, separar reflexdo (pensar-agente) de prospeccdo (acdo-pensante) e vice-
versa, porque: “viver é realizar a unidade entre pensamento e agao” (Blondel, 1997c,
p. 368), entre reflexdo e prospeccéo. “E preciso completar a teoria do pensar-agente
(reflexdo) pela pratica da acao-pensante (prospecc¢ao)” (Souza, 2018, p. 134).

Enfim, a critica de Blondel a esses trés falsos pontos de partida da investigacéo
filosofica ndo tem a intengdo de dizer que se deva abandonar a reflexdo analitica ou
a intuicdo pratica e sintética; pelo contrario, reflexdo e prospeccdo, pensamento e
pratica fazem parte de uma mesma estrutura comum: a vida humana.

Indicada a critica a respeito dos falsos pontos de partida da Filosofia, chega o
momento de considerar o seu verdadeiro inicio. No segundo artigo da obra Le point
de départ de la recherche philosophique (1906), Blondel apresenta o seu pensamento
no tocante a relacdo entre pensamento e vida, sendo, sua sintese, expressa através
da integracao entre reflexdo e prospeccao.

Todas as relacbes multiplas experimentadas pelo homem sdo pensadas e
vividas dentro de uma realidade na qual estamos imersos e da qual somos
gradativamente conscientes. Porém, essa realidade néo pode ser pensada separando
reflexdo e prospeccao. E por meio da reflexdo e da prospeccéo que se pode elucidar
a propria experiéncia vital e, em decorréncia disso, galgar o progresso da vida. E o

gue se vera a seguir.
3.5.2 Filosofia como tarefa: reflexdo e prospecc¢ao

A conclusao que se tira até entdo € que a Filosofia ndo poderia ser entendida,

como nenhuma outra forma de conhecimento, somente como reflexdo, nem
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simplesmente atitude critica ou ainda intuicdo psicoldgica. Ora, o que poderia ser
entdo a Filosofia? Qual seria o ponto de partida da investigacéao filosofica?

Para responder a essa interrogacdo, o Filosofo da Acdo lanca méo de dois
termos carissimos a sua filosofia: reflexdo e prospeccao. A partir deles, compreender-
se-a seu programa filosofico, que apresenta a Filosofia como uma tarefa, ou seja, um
projeto de realizacdo (Souza, 2018).

A nocado de prospeccdo se refere a pratica vivida, o conhecimento direto e
intuitivo que se orienta para a agéo, ou seja, o conhecimento conhecedor e atuante.
A prospeccéo é a capacidade de resumir, num ato de aparéncia simples, um grande
namero de experiéncias passadas, sob a inspiracdo de um grande numero de ideias
e de movimentos futuros. Por reflexdo entende-se a especulagdo sobre o viver e 0
agir, um conhecimento indireto, do ja atuado, uma retrospectiva do ja vivido e
realizado. Desse modo, a prospecc¢ado se orienta para o individuum ineffabile e a
reflexdo para o ens generalissimum (Blondel, 1997c).

Pela reflexdo se representa o ja experimentado, o ja acontecido, o ja atuado. E
ela uma andlise retrospectiva de acontecimentos passados, resultando sempre em
uma elucidacao da proépria vida, ou seja, em um paulatino processo de compreensao
das condi¢des, dos modos e dos fins da experiéncia humana. Nesse aspecto, 0s
conceitos sdo uma cristalizacdo do ja vivido e atuado, de modo a simplifica-lo,
permitindo que a inteligéncia possa colher um seu esquema ou esboco, simbolo de
sua ordem ou inteligibilidade, que, por sua vez, retroalimenta a propria experiéncia.
Por seu turno, a prospeccao ou intuicdo pratica € entendida como um conhecimento
direto. E um conhecimento sintético que acompanha a ac¢éo pratica, constituindo uma
espécie de familiaridade do homem com sua experiéncia. Porém, convém deixar claro
que, para Blondel, essa distincédo entre reflexado e prospeccéo nao se da de fato, mas
apenas é um modo de se aproximar o que ele chamara de conhecimento em ato.

Querendo evidenciar a impossibilidade de separar reflexdo e prospeccao,
Pimentel (2008, p. 64) afirma que ambas contribuem para um alargamento de

horizontes do conhecimento:

Quando se considera a reflexdo analitica sobre a vida, encontra-se a
prospeccao ja presente como o conhecimento proprio do vivido; quando se
considera a prospecg¢do em sua sintese sempre apontada para o devir e o
fim, evidencia-se o papel insubstituivel da reflexdo analitica para a realizagao
deste fim, no presente do sujeito que age.
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Seria impossivel separar, no campo existencial, a reflexdo e a prospeccao
porque elas sao aspectos diversos da mesma realidade; ndo podem se isolar uma da
outra porque sao integradas no conhecimento em ato, que é fruto de sua relagédo
dindmica. O motor da reflexdo é a préatica, enquanto o motor da pratica € a reflexao.
O resultado desses dois aspectos distintos da atividade cognoscitiva — todavia,
inseparaveis intrinsecamente —, o conhecimento em ato, possui uma finalidade bem
precisa: a realiza¢ao da agéo (Souza, 2014).

Estando assim as coisas, Blondel conclui que a resposta para a pergunta sobre
o verdadeiro ponto de partida da Filosofia deva levar em conta a estrutura do

conhecimento em ato. A esse respeito, sintetiza Souza (2018, p. 136):

Podemos afirmar [sobre Le Point de Départ de la Recherche Philosophique]
com seguranga algumas conclusdes: 1) A filosofia ndo pode proceder a partir
da reflexdo isolada, porque dai ndo se pode tocar nenhum ponto de partida
concreto ou real, mas apenas representacdes abstratas. 2) A filosofia ndo
pode proceder a partir da prospeccao isolada, porque € impossivel isola-la, a
nao ser transformando-a em uma espécie de reflexdo bastarda (ideia da
prospeccao), que, em fins de conta, deveria conduzir ndo s6 ao agnosticismo,
mas rigorosamente a inconsciéncia, de modo que o ponto de chegada (a
inconsciéncia) destruiria o ponto de partida da pesquisa (a pretendida
prospeccdo). 3) A filosofia, ademais, ndo pode se propor como meta de seu
esforgo inicial a criagdo de uma relagdo, anteriormente ndo existente, entre
prospeccao e reflexdo, acéo inteligente e inteligéncia agente, porque isso
pressuporia sempre um modo de interpretar a agcdo como sendo equivalente
a ideia da acéo e de especular sobre entidades e generalidades isoladas. 4)
Por fim, todas as doutrinas revistas até aqui parecem compartilhar o vicio
comum de subordinar a pesquisa filoséfica ao “conhecimento pelo
conhecimento e para o conhecimento” (Le point de départ, p. 546). Mesmo
aquelas que tém como pretensdo subordinar a teoria a pratica “se
apresentam ainda sob os tracos de uma teoria da qual é preciso dizer que &
‘um fim em si’ e um ‘meio para si mesma’ (Le point de départ, p. 546-547).

Em Filosofia, 0 que estd em consideracdo € a vida concreta, a realidade vivida
pelo sujeito enquanto a percebe como voluntaria e necessaria no arco da sua
existéncia. Faz-se necessario dizer, ainda, que a acdo humana como tal precisa ser
vista ndo de modo isolado, mas em seu todo. Isso néo significa, por outro lado,
desvalorizar o estudo dos atos singulares. A Filosofia s6 tem seu inicio no momento
em que o homem procura elucidar seu agir concreto e inteligente (prospectivo) por
meio de uma reflexdo que, enriquecendo-o, enriquece-se a si mesma em virtude dele:
“O que o filésofo estabelece €, justamente, que esse ritmo regressivo e prospectivo é
0 que mantém o equilibrio humano, um equilibrio em movimento, delicado e belo”
(Pimentel, 2008, p. 149).
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Como a vida humana néo é nunca s6 pensamento ou so pratica isolados, 0
estudo da acéo precisa considera-los conjuntamente. No entanto, evitando outro
perigo, é preciso saber diferenciar acdo e ideia da acdo, ou seja, 0 nosso agir (acao)
e a nossa reflexdo posterior sobre ele (ideia da acdo). Em sintese, nas palavras do
préprio filosofo de Aix-en-Provence: “a agao e a ideia de agdo nao sao equivalentes,
o praticante ndo pode dispensar de pensar e o pensador de praticar. De certo modo,
poderiamos dizer que a ciéncia da filosofia ndo se distingue da filosofia da vida”
(Blondel, 1997c, p. 562).

Nesse sentido, a contribuicéo de Blondel e sua Filosofia da Acéo para o debate
filosofico é de grande valia. Por seu intermédio, compreende-se a Filosofia ndo como
algo alheio ao homem, uma mera e vazia especulacdo ou jogo linguistico, mas como
0 exercicio da autocompreensdo humana da sua prépria existéncia; a tentativa mais
radical de aprofundar sua elucidacao experiencial, ou seja, tornar mais clara a relacao
entre pensar e ser, que se realiza na acdo. A Filosofia é compreendida como um
movimento constante, porque a vida é dindmica e suscita sempre novidades, assim
como questbes fundamentais que emergem em épocas e contextos diferentes.
Seguindo essa linha, filosofar é “formular adequadamente os problemas, no contato
com o chao da experiéncia, para encaminhar o pensamento as solugdes efetivas”
(Pimentel, 2012, p. 149).

Da relagcao entre prospeccéao e reflexdo nasce o filosofar, “que é o exercicio da
autocompreensao da condicdo humana situada na historia” (Pimentel, 2012, p. 149).
Para Blondel (1997c, p. 559), a Filosofia cumpre o papel de elucidar a vida e ela
“verdadeiramente comecga quando [...] se faz praticante”. A partir dessa perspectiva, a
Filosofia seria a elucidacdo da experiéncia humana e, consequentemente, 0
cumprimento e exercicio de uma tarefa, que consiste ndo sé em explicar a vida, mas

fazé-la:

Para o homem, com efeito, a vida ndo € a vida sem o pensar, assim como, 0
pensar ndo é o pensar sem a vida. E necessario, pois, servir-se do que se é
e do que se tem para conhecer e servir-se do que se conhece para ser e para
ter mais, sem que, nessa propulséo alternativa — como aquela de uma roda
que gira avangando — o movimento ciclico possa se completar em ciclo, ou
seja, sem que a reflexdo especulativa e a prospecgao pratica se reencontrem
e coincidam desde ja. [...]. A filosofia visa, num primeiro instante, ndo somente
a explicar nossa vida, mas fazé-la. [...]. Ela é algo do que nos faz ser. Pode-
se dizer que ela nasce do esfor¢co que faz 0 homem a procura de si mesmo
(Blondel, 1997c, p. 562).
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Portanto, “a prospeccao torna-se estritamente filosofica somente quando se
propde como tarefa inicial reintegrar nela todas as conquistas fragmentarias da
reflexdo” (Blondel, 1997c, p. 549). Nas palavras do préprio Blondel, “é na agdo em que
se faz necessario colocar a filosofia, porque € nela onde se encontra o centro da vida”
(Blondel, 1973, p. XXIII).

Dessa forma, € esclarecida a afirmacéo da Filosofia como sendo a elucidagéo
da prépria vivéncia, o cumprimento e o exercicio de uma tarefa. Ela deve partir da
experiéncia do viver e com ela contribuir, superando o preconceito intelectualista que

entende a Filosofia como sendo um conhecer por conhecer:

[...] a filosofia [...] € a vida mesma tomando consciéncia e dire¢do de si,
atribuindo ao pensar todo o seu papel e nada além de seu papel legitimo,
tendendo a equacgdo entre conhecimento e existéncia, e desenvolvendo
simultaneamente a realidade de nosso ser entre os seres e a verdade dos
seres em nds. A consideracao do aspecto especulativo nos conduzira, pois,
a verdade do aspecto pratico; a consideracdo do aspecto pratico nos
mostrard a realidade do aspecto especulativo e o valor substancial do
pensamento (Blondel, 1997c, p. 549-550).

Assim, entre descrever a vida e fazé-la, entre especulacdo e pratica como
paisagens de uma mesma fotografia (pensada aqui como sintese dos elementos
destacados na paisagem), a Filosofia*® teria como tarefa, partindo do estado de
integralizacao e dinamicidade entre reflexdo e prospeccéo, lapidar o conhecimento
em ato, mostrando-o como uma sintese entre reflexdo e prospeccao que compde a
acao em sua inteireza, ja que a Filosofia tem como “objeto de estudo préprio, a acao”
(Blondel, 1997c, p. 556). A Filosofia encontra seu ponto de equilibrio no exercicio da
reflexdo pela prospeccdo e da prospeccao pela reflexdo, nascendo, assim, o

conhecimento em ato:

As condi¢Bes metddico-formais da reflexao e da prospecgdo asseguram que
essas se exijam reciprocamente, como de fato se exigem realmente, por uma
sorte de circunsessao, que é o conhecimento em ato. Nele, a reflexdo e a
prospeccao estritamente filoséficas se exigem mutuamente. No
conhecimento em ato, a prospeccdo se faz sob a luz da reflexdo e essa
conhece sob o amparo da prospeccdo. Fiel a essas condi¢bes, a filosofia
encontra seu equilibrio (Souza, 2018, p. 139).

49 A compreensédo de Ladriére se aproxima bastante da visdo blondeliana da filosofia pensada como
tarefa. Para Ladriére (2008, p. 37) “A tarefa da filosofia, hoje, é tentar contribuir, com o auxilio de suas
préprias tradi¢des histéricas —em realidades, diferentes umas das outras, mas inspirada por uma busca
comum da sabedoria —, para a elaboracao de uma compreensdo radical de nossa situacéo, capaz de
abrir os caminhos de um futuro razoavel”.
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Ao voltarmos a questéo inicial que pde em movimento filosofico Le point de
départ de la recherche philosophique (1906), sobre se a Filosofia seria uma disciplina
técnica, que se trabalha mediante um método preciso, uma atividade de especialistas,
ou se seria um trabalho comum e intrinseco a vida humana, chegamos a um
entendimento mais completo da resposta de Blondel, segundo a qual tanto ela &
técnica como um trabalho inerente ao ser humano, sdo as duas coisas juntas. A
resposta € simples: a “ciéncia”’ filosofica e a vida humana se integram e se
complementam mutuamente, sédo realidades inseparaveis. Por isso, seu programa
filosofico parte da reflexdo e da prospeccédo como perspectivas do filosofar enquanto

esta diretamente intrinseca a experiéncia humana.

A filosofia, inicialmente, visa ndo somente a explicar nossa vida, mas a fazé-
la, ndo somente a exprimir os seres, mas a incorpora-los a ela e a assimilar-
se a eles: ela é do real no real; ela ndo se orienta na contraméo, ao lado ou
de fora; mas ela vai no sentido da corrente; ela ai se mistura, ela a aumenta;
ela é algo do que nos faz ser; pode-se, pois, dizer que ela nasce do esfor¢co
que faz 0o homem em busca de si mesmo (Blondel, 1997c, p. 562).

Portanto, tanto a especulacéo quanto a vida pratica sdo manifestacées de uma
mesma realidade, a da experiéncia humana. Somente ela estd em habilitada para
articular todas as dimensdes que envolvem a vida e o pensar, de modo que reflexao
e prospeccdo sao formas articuladas e necesséarias de expressar a experiéncia
humana na sua mais nobre totalidade. Essa € a concepcédo de Blondel sobre como a

Filosofia contribui integralmente na elucidagao da vida humana.
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4 O FENOMENO DA ACAO COMO ALARGAMENTO E PONTO DE
CONVERGENCIA DA VIDA HUMANA

O terceiro capitulo é pautado na discussédo acerca da acdo como ponto de
convergéncia entre todos os aspectos/fendmenos da vida humana, considerando
como sua articulagédo de sentido fundamenta e qualifica o ser do homem no mundo,
causando o movimento da sua expansao. Esse processo de alargamento do ser ja foi
tematizado nos dois capitulos anteriores, quando discutimos o contexto de surgimento
de L’Action (1893), com as prerrogativas da filosofia da agéo; e a forma como se pensa
o sentido e destino da vida humana e a perspectiva de um método fenomenolégico
em termos blondelianos.

Doravante, procederemos para conhecer mais proximamente o que, de fato,
seria a acdo no pensamento de Blondel e como esse processo nos conduz para
perceber, cada vez mais, da expansao do ser enquanto percurso e abertura, caminhos
gue possibilitam se encontrar a finitude com a infinitude, trazendo sempre mais uma
maior compreensao para esse ser que esta a caminho e que busca ressignificar suas
acoes, escolhas e passos.

Partimos do pressuposto de que a acdo € a concatenacdo de todos os
fendmenos da vida, ou seja, resume em si todos os aspectos da vida humana e
representa o centro da vida (Blondel, 1973). Vinculada a ela, percebemos toda uma
dialética acerca da integracdo entre os fendmenos que aportam para a dinamicidade
da vida e, consequentemente, para sua expansao.

Destaca-se ainda, no encadeamento do capitulo, a presenca permanente de
um movimento ininterrupto e intrinseco a vida humana em que se constata a
dinamicidade entre as vias da finitude a infinitude no que tange a abertura do ser para
as possibilidades existenciais.

Atrelado as disposi¢cdes acima, investigaremos o conjunto de forcas que
movem a acado e a vida. Os movimentos inerentes da existéncia humana nos fazem
vivenciar um certo descontentamento no que concerne a experiéncia concreta da vida.
Experimentamos uma certa desilusao natural frente aos desafios concretos da vida,
especialmente quando percebemos que algo sempre nos escapa, nunca atingimos a
perfeicdo com nossos atos e escolhas. E preciso compreender o que de fato
fundamenta essa inquietagéo e ao mesmo instante investigar o motivo pelo qual a vida

concreta nunca esta totalmente plena. Parece existir uma auséncia natural no homem
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que o leva a interrogar-se sobre a possiblidade de entender-se como agente
responsavel de si no transcorrer existencial. Isso significa dizer que sempre queremos
algo a mais com relagdo ao que j4 temos e somos, nunca estamos totalmente
satisfeitos existencialmente, é como se uma for¢a nos impulsionasse a sempre buscar
ir mais longe a todo instante.

Muitos sdo os fendbmenos que participam da acdo e da vida humana, por isso
gostariamos de compreendé-los sob a 6ética da filosofia blondeliana da acdo e
entender como o fendmeno da acao participa da totalidade da vida humana a ponto
de defendé-la como centro da vida. Analisaremos 0s varios movimentos intrinsecos a
esse processo concatenador e evidenciaremos, passo a passo, 0s componentes do
itinerario fenomenoldgico acerca da acdo e os aspectos mais relevantes no que

concerne a ciéncia da acgéo.

4.1 A acdo na sua esséncia

A filosofia blondeliana tem como misséo primeira compreender e realizar a
consumacao da acao, por isso € chamada de Filosofia da Acdo e, a0 mesmo tempo,
entendida como tarefa, direcionada ao cumprimento e ao exercicio de uma meta.
Pensar a filosofia da acdo como tarefa é ater-se a uma filosofia que busca tornar clara
a relacéo entre pensamento e acao, ponto crucial de todo o projeto blondeliano. Trata-
se de pensar a vida como um exercicio consciente, na percepcdo de que a
compreensao da acdo é a compreensao da propria vida.

A obra L’Action (1893), como ja vimos, traz, logo em seu inicio, a questao sobre
se a vida tem um sentido e o homem um destino. E muito claro para a filosofia
blondeliana que a acao representa a sintese mais perfeita da vida, exprime a dinamica
com a qual a vida acontece, pois cada agédo concretizada representa uma resposta
pessoal que, pouco a pouco, vai moldando o ser humano e abrindo perspectivas de
vida de acordo com as decisOes realizadas e, consequentemente, replicando no
interior do ser humano a pergunta sobre sentido e existéncia humana. A acdo é uma
necessidade que me faz atuar em todos os sentidos e, a0 mesmo tempo, uma
obrigacao pela qual ndo poderei me furtar em obedecer, assim como, ela exige de
mim uma verificacdo pessoal, custe o que custar. Ninguém jamais podera exercer
esse controle além de mim mesmo, trata-se de uma questao intransferivel e de uma

experiéncia pessoal inalienavel (Blondel, 1973).
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O termo “acdo” assumira em Blondel varios significados. E ele préprio, no
Vocabulario Técnico e Critico da Filosofia, organizado por André Lalande, a propor a

seguinte consideracdo sobre o uso do termo (Lalande, 1999, p. 13-14):

A palavra acdo, mais concreta do que ato, exprime aquilo que € ao mesmo
tempo principio, meio e fim de uma operagédo que pode permanecer imanente
a si mesma. Para a compreender e hierarquizar-lhe as diversas acepc¢des
seria bom utilizar a distingdo tradicional em Polein, Pratein e Teorein. 1°. A
acao pode consistir em modelar uma matéria exterior ao agente, em encarnar
uma ideia, em fazer cooperar para uma criagdo artificial diversas poténcias
fisicas ou ideias. 2°. A acdo pode consistir em dar forma ao préprio agente,
em esculpir os seus membros e 0s seus habitos, em fazer viver a intengéo
moral no organismo, em espiritualizar assim a prépria vida animal e através
dela a vida social. 3°. A agéo pode consistir em realizar o pensamento naquilo
gue ele tem de mais universal, de eterno: a contemplacdo no sentido forte e
técnico é a acdo por exceléncia. No primeiro sentido a acéo parece opor-se
a ideia; ela luta para dominar uma matéria mais ou menos rebelde, mas deve
finalmente aproveitar desta luta e enriquecer-se através da colaborac¢édo dos
seus meios de expressao. No segundo, a acdo parece opor-se a intencéo de
que ela se arrisca a traduzir imperfeitamente e deteriorar, mas que, pelo
contrario, ela deve precisar, fecundar, finalizar. No terceiro caso a agéo
contemplativa parece opor-se as diligéncias e a agitagdo discursiva da
meditacdo ou da préatica, mas na realidade ela exprime a unidade perfeita
entre o ser e o conhecimento que prepara os conflitos provisérios e
subalternos de todas as poténcias exteriores, interiores, superiores por fim
reconciliadas, hierarquizadas, atualizadas. Nao se deve, pois, concluir destes
conflitos transitérios uma heterogeneidade radical e final entre pensamento e
acdo. [...]. A acdo deve constituir a sintese entre a espontaneidade e a
reflexdo, a realidade e o conhecimento, a pessoa moral e a ordem universal,
a vida interior do espirito e as fontes superiores onde ela se alimenta.

Em suma, por um lado, a a¢éo se identifica com o préprio homem, implicando
a totalidade de tudo o que ele é e como ele é, ja que, enquanto vivo, ele ndo é sem
agir (sem querer realizar sua vida e, para isso, implicar tudo o que entra no raio de
sua acao); por outro, a Filosofia, por suas pretensdes cognoscitivas radicais
(profundas) e universais, deve dedicar-se ao estudo da acao.

Diante da universalidade e da importancia da acdo que se confunde com a
propria vida, o projeto do fildsofo de Aix-en-Provence centra-se no estudo da acao
humana enquanto voltada para a fenomenologia. Nota-se que o filosofo na L’Action
(1893) faz um levantamento inicial sobre como se manifesta a agao (1973). Desse
processo de reflexdo, descobrem-se as surpresas e exigéncias presentes nessas

manifestagcdes, como expressa Leclerc (2000, p. 132-133), interpretando Blondel:
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1°- A acdo aparece antes como um fato universal constatado por mim e todos
os demais homens: exprime a concatenacéo de todos os atos que constituem
a trama da minha existéncia.

2° - Ela se apresenta também com uma necessidade da qual ndo se pode
escapar, ‘porque o suicidio é também um ato’; nesse sentido, aparece como
independente da minha liberdade.

3° - A acdo frequentemente se manifesta como uma obrigagdo de ordem
moral que impde escolhas penosas, renuncias e sacrificios. ‘Escolher é
renunciar’, segundo o provérbio popular. Ou entdo, como diz Maurice Blondel:
‘cada decisao tira fora uma infinidade de atos possiveis’.

4° - Além disso, é impossivel parar: ‘se faz necessario ir adiante [...], é
necessario empenhar-se, senao se perde tudo; [...] comprometer-se. [...].

5° - E Impossivel, além disso, comportar-me com plena lucidez seguindo
sempre as minhas proéprias ideias: ‘A praxis que nao suporta alguma demora,
ndo comporta nunca uma clareza total; a sua anélise completa ndo é possivel
por meio de um pensamento finito [...]. Um mero conhecimento ndo é nunca
suficiente para agirmos, porque ndo se sustenta inteiramente: ‘para cada ato
existe um ato de fé’.

6° - E impossivel cumprir tudo aquilo que decidi: ‘As vezes nao fago aquilo
gue quero; em outros momentos, termino fazendo aquilo que nao quero’.

7° - Os meus atos dependem de uma série infinita de consequéncias
inevitaveis que nao posso dominar.

Esse elenco de caracteristicas supracitadas, consideradas a partir de uma
leitura minuciosa da L’Action (1893), esmilca a estrutura que acompanha o fendmeno
da acédo, das quais poderiamos citar: ela é fato universal, é necessidade exigente,
obriga o agente moralmente a fazer escolhas, muitas vezes, ndo queridas; é
empenho, abertura e compromisso constante, é reconhecimento dos seus limites e
confronto entre duas realidades: finito e infinito. E impossivel escapar ou fugir dessa
dinamicidade, movida pelo peso das necessidades que se colocam diante do ser,
exigindo a elucidacédo da experiéncia para cada ato vivido.

A acdo humana € aquela que da sentido a vida, ela é a elucidacéo da propria
experiéncia humana existencial (Blondel, 1973), ela é carregada de um dinamismo
interno repleto de fenbmenos que se integram na hora do ato e no momento de cada
decisdo, é uma forca propulsora atrelada a vida e ao campo das decisdes que
convergem para a sua concretizagao e realizacéo.

A acao, no seu processo fenomenolodgico, € a unido entre o conhecer, o querer
e o ser, pensados também como fendmenos e contetdos objetivos; ela penetra todas
as realidades, e o conhecimento, por mais adequado que seja, jamais superara a
acao. Por outro lado, os fatos contingentes nao existem isolados, independentes do

sujeito, mas surgem no desenvolvimento da ag&o (Blondel, 1973).
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Por fim, segundo Blondel (1973, p. 23), a acao é:

[..] um sistema de movimentos espontdneos ou queridos, um
estremecimento do organismo, um uso determinado de suas forcas vitais em
vista de um prazer ou de um interesse, sob a influéncia de uma necessidade,
de uma ideia ou de um sonho. Nada mais que isso; nada mais que isso; por
isso ndo ha pontos preocupantes ou inquietantes.

Uma vez apresentado o significado da acéo para Blondel, é necessario, por fim,
dizer que ela ndo é uma ideia abstrata, pelo contrario, a acdo € uma definicdo concreta
de alcance universal, assim como é ela que modela o sentido da vida humana porque
expressa a realidade mais profunda das coisas que antecedem até mesmo o
pensamento, haja vista que até o proprio pensamento ja € uma acédo. Por tudo isso,
estamos diante de uma exigéncia infinita e inesgotavel que perdurard por toda a
existéncia humana.

A acéao se identifica com o proprio homem, implicado de tudo o que ele é e
como ele é, ja que, enquanto vivo, ele ndo é sem agir; por outro, a Filosofia deve
dedicar-se ao estudo da acado. Esta abarca a pessoa na totalidade, dela ndo se pode
escapar, de modo que se poderia dizer que o homem é o que ele faz de si por seus

atos. Em suma, para Blondel (1973, p. 28) a acao é:

a sintese do conhecer, do querer e do ser, o vinculo do composto humano,
que nao se pode dividir sem destruir tudo o que foi dividido. E o ponto preciso
onde convergem o mundo do pensamento, o mundo moral e o0 mundo da
ciéncia. Se tudo isso ndo se unisse na acéo, tudo estaria perdido.

Assim, tudo o que para o homem possui algum sentido sé o possui a partir do
momento em que se correlaciona a acdo humana. Ela é a elucidacdo da experiéncia
humana (Blondel, 1973; 1997c). Todavia, a agcdo possui um dinamismo interno, uma
forca propulsora atrelada a vida e ao campo das decisfes que convergem para a
concretizacéo e realizacao dela.

A natureza da a¢éo, cada vez mais, revela-se total e absoluta. O seu dinamismo
aparece na consciéncia humana como irredutivel e aberta, fonte inesgotavel de
rigueza da vida, tonando-se a expressao mais evidente de todas as dimensodes entre
o real e o ideal, assim como o0 ponto de convergéncia de todos os fendmenos

humanos.
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Por tudo isso, todas as vezes que pensarmos na acao, devemos sempre ter
presentes que ela cumpre a funcdo de mediadora entre o pensar e a vida, o ideal e 0
real, realidade infinita, elemento primeiro da vida humana. Ela constitui uma sintese
espontanea e de reflexdo, de realidade e do conhecimento, do ser humano organico
de natureza animal e da pessoa moral, da vida interior do espirito até as fontes que o

alimentam.

4.1.1 Negar a agéo acarretaria problemas?

Partimos do pressuposto de que o problema da a¢do nos € colocado como
inevitdvel na vida humana, sobretudo porque estamos nos referindo a ela como o
ponto de convergéncia de todos os fendmenos. Assim, “a agdo € um fato na minha
vida, o mais geral e 0 mais constante entre todos; € a expressdao em mim do
determinismo universal [...], a acdo é uma obrigacao” (Blondel, 1973, p. VII). Estamos
defronte de um problema inevitavel e que seré colocado pelo ser humano em algum
momento da vida, seja ele de maneira justa ou de maneira falsa (Blondel, 1973).
Consequentemente, serd necessario enfrentar a questdo acerca da acdo em um
determinado momento da vida, cabendo ao ser humano a devida responsabilidade
individual sobre como o fenbmeno da acéo sera abordado.

Doravante, estamos imbuidos em analisar fenomenologicamente o agir
humano e como ele acontece em nossas vidas e, em decorréncia, buscaremos
apresentar a forma como Blondel descreve analiticamente o fenbmeno da acéo e sua
implicacdo na vida humana, vindo assim a assumir contornos de fecundidade e
prosperidade no tocante a experiéncia que os seres humanos fazem da finitude a
infinitude na busca existencial do sentido. Para isso, € importante colocarmos o estado
do problema para termos a devida consciéncia sobre a implicacdo que a acao incide
em nossas vidas.

A filosofia da acdo sera aquela de tentar elucidar o problema do destino humano
focado na expanséo dos horizontes enquanto solugcéo para o problema do sentido e
do seu destino. Ressaltamos ainda que a experiéncia que o homem faz dos
fenbmenos é aquela responsavel pela deliberar o seu percurso enquanto efetivagédo
auténtica das escolhas da vida. Dessa maneira, discutiremos se a agao, ponto de
convergéncia de todos os fenbmenos, deve ser abordado como problema moral ou

nao.
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A acdo € um fato em nossas vidas. Por isso, o olhar para a acdo nos faz
compreender de imediato a existéncia de duas vias destacadas por Blondel, séo elas:
a via direta e a via indireta do agir humano. A primeira retrata a experiéncia da vida
em acao, a pratica direta da acdo, € o viver; ja a segunda se refere a especulacao, as
conjunturas, a reflexdo sobre o agir e o viver. Aqui ele é capaz de refletir sobre sua
experiéncia, o ja atuado e vivido. Ambos se integram na agcdo com vistas ao agir
humano.

A primeira interrogacéo que se faz é se existe o problema da acéo®°, em outros
termos, Blondel vai investigar de perto as conviccdes daqueles que de fato acreditam
gue o problema da acdo ndo existe, dentre as correntes de pensamento estdo
Schopenhauer com o pessimismo e o niilismo, posteriormente trabalhado por
Nietzsche com mais afinco. Para ambas as concepc¢des, € inutil interrogar-se sobre o
sentido da vida humana e que, portanto, o problema da ac&o néo existe, uma vez que
a vida ndo é portadora de sentido. Tratar questdes como essas sd0 obsoletas e
desnecessarias porque a vida é privada de sentido. Essas perspectivas nos conduzem
a afirmar duas conclusdes de antemdao: por um lado, o pessimismo humano frente a
vida e, por outro, o niilismo que tem o0 nada como horizonte da vida.

Blondel identifica duas atitudes referentes ao ndo conhecimento do problema
da acdo e, consequentemente, o ndo reconhecimento da existéncia do problema
moral: o diletantismo e o estetismo. O diletante “representa o aspecto especulativo, a
Unica atitude valida na vida é a abstencao metafisica, que nos leva a ndo querer
nenhum fim” (Izquierdo, 1996, p. XIl), tendo em vista que ndo existe o problema da
acado e muito menos um problema moral. Assim, se nos abstivermos da Metafisica,
também nos absteremos de buscar um fim para nossas vidas e, consequentemente,
nao teriamos a questao existencial como pano de fundo para nossa busca incansavel
por algo que dé, de alguma forma, sustentacdo a existéncia enquanto algum tipo de
busca pelo fim altimo. Nesse sentido, Blondel apresenta seu argumento ressaltando
gue ndo podemos simplesmente anular no ser humano o problema do seu destino,
assim como nos apresenta a tese de que ndo podemos nao querer algo (Blondel,
1973). E natural no ser humano querer e desejar algo na sucessdo dos fendmenos
contingentes, trata-se de um movimento irreprimivel do querer humano, sendo assim,

impossivel no ciclo da vida humana cancelar a espontaneidade que nos é peculiar e

50 Essas questdes sdo abordadas por Blondel na primeira parte da L’Action (1893).
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impossivel ndo querer ou cessar de querer no transcurso existencial, € extremamente
dificil pelo movimento do querer ndo buscar nenhum fim e néo perseguir algo durante
a vida.

J& o estetismo é caracterizado por ser o aspecto pratico da negacdo do
problema da acao. Destarte, também convicto de que néo existe um problema moral,
0 esteta quer tudo e ndo se nega a nada, torna-se sensacao e experiéncia e, sem
reconhecer alguma orientagdo interior que Ihe dé um norte para a vida, abdica da
vontade de ser e da vontade de n&o ser. O esteta vive uma brincadeira divertida em
gue estd em jogo o fato de ndo nos fixarmos absolutamente a nenhuma certeza no
tocante a vida, apenas devemos viver de experiéncias e de sensacdes e afirma que
se estéd decididamente a ndo querer definitivamente nada. A vida humana estaria
atrelada apenas a vivéncia da experiéncia e das sensacdes, nada que ultrapasse
essas duas esferas devem ser buscadas pelo ser humano. Tal perspectiva anularia
no ser humano a pergunta existencial sobre o sentido e destino da vida (Blondel,
1973). O esteta é movido pelas experiéncias e pelas sensacdes, e sua vida € pautada
simplesmente no ndo querer nada.

Tanto para o diletantismo quanto para o estetismo ndo ha um problema acerca
da acdo humana e muito menos um problema moral em jogo. Segundo essas duas
perspectivas filosoéficas, se por um lado a questao metafisica ndo existe, por outro, €
necessario nao querer nada, apega-se ao fato de que € possivel realmente ndo querer

coisa alguma, ou nas palavras de Saint-Jean (1965, p. 172):

O diletantismo e o pessimismo sdo duas formas particulares de ceticismo
para as quais acreditar no ser e afirma-lo sdo uma dupla forma de ilusdo. O
homem deve contentar-se em contemplar as aparéncias, fenbmenos que
dancam diante dele numa ordem perfeitamente anarquica e que cada um
percebe a sua maneira.

A questdo essencial versa sobre se € possivel ao ser humano a possibilidade
de ndo se querer nada, e até que ponto podemos nos eximir de querer o nada. Assim,
faz-se necessario compreender com mais afinco o papel da vontade na vida humana
e até que ponto a propria vontade ja ndo seja de fato uma abertura a expansao da
vida enquanto tal.

Assim, “saber que néo se quer 0 nada, significa querer o nada. E ndo quero
querer, nolo velle, se traduz, imediatamente, na linguagem da reflexdo, nestas duas

palavras: quero ndo querer, volo nolle (Blondel, 1973, p. 12). Desse modo, €&
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impossivel ndo querer nada ao mesmo passo que € insustentavel querer ndo querer,
0 posicionamento dos diletantes e estetas ndo se sustentam porque existe uma
vontade humana infinita e aberta que é inerente a vida humana. Inconcebivel uma
nolonté (ndo-vontade) (Blondel, 1973, p. 30), a ndo ser que se trate de uma grave
enfermidade, mesmo assim, ainda desconhecida hoje. Fica clara, portanto, a
contradicdo intrinseca da vontade e a auséncia de uma moral por parte do esteta,
especialmente quando esta apresenta a vontade uma atitude positiva, uma vez que
“ndo querer querer” e “guero ndo querer” expressam, nada mais e nada menos, que
uma vontade dupla.

Como ja vimos acima, as posturas do diletante e do esteta destacam em suas
esséncias o fato de que nado existe um problema da acdo porque também nao admite
a existéncia de um problema moral. Essas atitudes apontam para uma nova questao
colocada por Blondel, trata-se do pessimismo de Schopenhauer e do niilismo,
correntes amplamente difundidas na Filosofia Contemporanea. Nelas, a questdo
sobre se existe o0 problema da acdo se redimensiona. Para o pessimista e o niilista,
existe, sim, o problema da acao, porém, sua resposta € negativa. O que iSso quer nos
dizer? Significa que a resposta para o problema da acdo e, com ela, a existéncia, o
sentido e o destino sdo meramente negativos, ou seja, voltamos a afirmacéo do nada.
Esse posicionamento sera trabalhado por Blondel na segunda parte da sua tese, onde
se questiona se caberia, como solugéo ao problema da agcdo, uma resposta negativa
(Blondel, 1973, p. 23-39).

O pessimismo de Schopenhauer vé a vontade humana como um principio que
merece maior atencdo por se tratar de uma forca irracional e cega, e, a0 mesmo
tempo, correndo o risco de ndo termos o controle total das coisas. Com a perspectiva
do pessimismo filoséfico como chave de leitura para a experiéncia humana, a vontade
nada mais seria que um desejo enganador segundo o qual o homem deveria com
todas as forgas se descolar desse mundo em que vivemos. Refletindo ainda sobre a
guestdao se ha um problema da acéo, percebe-se claramente que 0 pessimista
responde a questédo, mas de forma negativa, ou seja, sua solugcéo para o problema da
acdo perpassa pela certeza de que existe a vontade, porém, no limiar da vontade,
esta a certeza do encontro com o nada. Em outras palavras, sua resposta aponta para

o reconhecimento do niilismo como horizonte da vida. Neste caso especifico, quando
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pensamos pela 6tica de Schopenhauer®!, somos obrigados a afirmar que a vontade é
um principio mau porque significa para o ser humano fonte de ilusdes perene, que
aprisiona o homem nas utopias da vida desfocando-o. Para isso, € necessario superar
o problema da vontade, mas isso sé ocorrerd se formos capazes de nega-la. Assim,
segundo Schopenhauer (tomo II, vol. 2, 2014, p. 196), “a vontade é contraria a sua
natureza originaria, que € um impeto cego a existéncia”.

O pessimismo apresenta também, como os diletantes e estetas, 0 nada como
ponto final da experiéncia humana. A experiéncia do nada estaria atrelada a morte
como ponto de chegada de todos os fenbmenos humanos. Tal experiéncia exclui em
definitivo a possibilidade da Metafisica como mais um componente da vida humana.
Assim, “o0 apego a vida, [...], 0 medo da morte, ndo se origina do conhecimento, pois,
[...] seria o resultado do reconhecimento, do valor da vida, mas [...], 0 medo da morte
tem sua raiz diretamente na vontade” (Schopenhauer, tomo I, vol. 2, p. 196).

Para o filosofo de Aix-en-Provence, a vontade ndo poderia querer o nada; de
fato, a vontade quer algo, esta implicada nela a busca positiva para a resolucédo de
um problema, que é a questdo da existéncia enquanto busca de sentido e destino
humano. Necessariamente, essa solu¢cédo passa por uma solucéo positiva do problema
(Blondel, 1973). Assim, para o pessimismo que busca querer o nada, salientamos que
€ impraticavel a proposta pelo fato de que o nada almejado pela vontade é
seguramente discrepante, haja vista que querer o nada € 0 mesmo que despertar a
vontade para buscar alguma coisa. A vontade é orientada, para os pessimistas, para
a forma de ser ou até mesmo de bem para si proprio.

De acordo com Blondel (1973, p. 32):

Para conceber o nada, é preciso comecar por afirmar e por negar outra coisa,
de modo que o proprio pensamento que se tem dele mantém-se fora dele e
néo o pde sendo a ele escapando invencivelmente e envolvendo-o como uma
presenca eterna.

E preciso alertar o voluntarismo pessimista de Schopenhauer para o fato de
gue a ilusdo do nada conduz o ser humano ao sofrimento e a dor. Segundo essa
perspectiva, parece que o mal é verdadeiramente o bem e que o ser do homem se

perde no nada tornando-se o mal, ou seja, essa corrente de pensamento defende

51 Para aprofundar mais amplamente a tematica sobre a vontade e o principio mau, consultar
Schopenhauer (2014).
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focar no nada em detrimento do ser, e, assim, cancelar as perspectivas que se venha
a ter na vida humana.

Desse modo, destacamos a impossibilidade de ndo se configurar o nada ao
passo que nem mesmo se quer o nada. “A tendéncia de todo ser é perseverar no ser,
a luta pela existéncia, todo este instinto de conservacdo e de conquista ndo séo
somente um engano [...]" (Blondel, 1973, p. 29). Segundo o que vimos até agora é que
a vontade estd em busca de algo, ela quer, e esse movimento esta aberto ao infinito
na vida humana.

O niilismo caminha ao lado do pessimismo, para ambos, o fim da acdo € o nada.
Por isso mesmo, podemos até denomina-los de pessimismo niilista. Para o niilista, a
vida ndo possui sentido algum, e, apoiando-se no pessimismo e no ceticismo,
evidencia o fardo do que é viver. O pessimismo niilista, apoiado no nada como fim da
acao, diz compactuar com “a experiéncia, a ciéncia e a filosofia” (Izquierdo, 1996, p.
XXII).

Os niilistas, ao sustentarem querer o nada, ndo se eximem da pergunta sobre
o sentido da vida. Para eles, a resposta é definitivamente o nada, defendendo que
qualquer posicdo contraria ao nada ndo passaria de uma ilusdo. Segundo essa
perspectiva “o homem quer e quer infinitamente, mas se iludindo projeta o seu querer
infinito no extremo infinito ao nada, ao qual denomina ‘ser’” (Souza, 2020, p. 7).

Portanto, para Blondel (1973, p. 55):

A quem quer que esteja persuadido de conceber e querer o nada como
término de sua acéo pessoal, ha que responder: ndo se concebe, nem se
guer o nada. E a impossibilidade de ter uma ideia simples e distinta do nada
ndo é mais do que a traducdo, em ordem intelectual, de uma sincera e
soberana decisdo da vontade. A concepcdo e o desejo artificial do nada
derivam, pois, de uma inconsequéncia e de uma debilidade da a¢&o querida.

Para a filosofia blondeliana, € impossivel a vontade querer o nada, ou seja, a
vontade ndo pode querer 0 nada, vindo a denunciar que querer o nada é contrastante
e ilégico com o desejo implicito de sempre desejar algo na via dos fendmenos. Assim,
de acordo com a filosofia da acdo, a vontade quer algo e esse algo nédo pode ter o
nada como desfecho final.

Diante disso, se observarmos atentamente o diletantismo, o estetismo, 0
pessimismo e o niilismo, perceberemos facilmente que em todos eles existem uma

retérica em torno da palavra querer, seja ela um querer ser, um querer nao ser, querer



120

nao querer, trata-se de uma palavra que permeia as formas da existéncia humana no
tocante ao problema existencial sobre o sentido e destino da vida humana. Assim
como a palavra querer, ao nos referimos a essas doutrinas que propdem um
aniquilamento total da existéncia humana, ndo conseguem fugir da palavra querer

enguanto movimento da acdo humana aberta para um algo a mais.

4.1.2 Qual a solucéo positiva para o problema da negacao da acao?

A questao desenvolvida no tépico anterior pautou duas questdes fundamentais:
existe o problema da acdo? Seria a solucdo para o problema da acdo negativa? De
agora em diante investigaremos o problema da acgéo a partir de uma solugao positiva
para o problema (Blondel, 1973). O centro da discusséo continua sendo a vontade e
como ela, por si sO, ndo deixa de representar o movimento natural da vida como
aguela que esté infinitamente em busca de algo a mais para o ser humano.

Pensar a vontade é pensar na existéncia de um movimento natural da vida
humana. Ela ndo é algo que se deseja, mas ela € o proprio dinamismo da vida
enquanto busca aberta ao infinito e na qual ndo se pode aniquilar esse
desenvolvimento natural do homem que é a sede de busca por algo a mais. Vimos
gue a via do nada ja é um querer, uma vontade, e representa a afirmacao do ser e a
busca do bem de algo para nossas vidas. Entretanto, € impossivel uma solucéo
negativa para a acado quando ela se esforga para encontrar como horizonte de vida o
nada.

O ser humano age porque dentro de si ha um desejo natural que quer algo. Nao
se trata de um fator psicolégico que lhe orienta a buscar esse algo, mas um impulso
natural da vida que esta em busca, sempre mais, de um novo passo adiante, nao se
tratando obviamente de um querer e um nao querer, trata-se de sempre querer algo,
e, quanto mais se busca esse algo, mais se quer um novo algo. “Nao querer ja &
querer, e 0 querer que quer ndo querer se contradiz” (Gilbert, 2005, p. 337). Agir e
querer séo correlatos, fazem parte da esséncia do ser humano. Desse modo, qualquer
ofensiva que va de encontro a vontade afirmando que é possivel nada querer, é
fadada ao fracasso porque, cada vez mais, a vontade se sobressai, e, portanto,
estamos diante de um fendmeno que se transcende sempre mais.

Quando Blondel resolve tecer a tese sobre a filosofia da acdo, observa a

perspectiva filoséfica do diletante e do esteta centrando seu foco na vontade, vindo a
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deter seu pensamento no carater complexo da vontade (Virgoulay, 1987). Com isso,
ele conclui que “as agdes do homem nao sao vazias. Nessa existe algo, é a presenca
de uma vontade” (Fumagalli, 1997, p. 130).

Assim, de acordo com Blondel (1973, p. 327-328):

De que serve al homem ganhar todo 0 mundo? Tudo o que tem né&o lhe basta,
e quando o tem néo lhe parece nada, porque ele ndo se basta e néo se possui
a si mesmo. [...], a vontade humana nao pode reservar-se totalmente para si
porque ndo procede totalmente de si. Por maior que seja o circulo, a agéo o
faz sem irromper. Nao estd em seu poder por-se limites. Dizendo em palavras
abstrata, a vontade se vé obrigada a querer-se a si mesma.

A guisa de concluséo, ndo é possivel cancelar a sede de vontade no homem,
“ha algo” (Blondel, 1973, p. 40;41 e 43), e se ha algo é porque eu quero alguma coisa,
esse algo que quem exprime é a minha vontade, a minha busca insaciavel por algo
gue ndo sabemos o que seja. Assim, tanto Agostinho, quanto Descartes pensaram 0
seu cogito, Blondel nao foi diferente, seu cogito se estabeleceu na vontade. “Nao € a
vontade que faz ser o que ela é. Ao contrario, pelo fato de que quer algo, da a entender
que ha alguma coisa que ela nao faz, ja que se quer ser o que todavia ainda (a
vontade) ndo é” (Blondel, 1973, p. 43). Em suma, ha algo, seja nos “meus atos, no
mundo, em mim, fora de mim, n&o sei onde e nem como, mas ha algo” (Blondel, 1973,
p. 41). HA um movimento existencial que parece apontar para uma abertura de
horizontes, e, ao nos colocarmos como seres finitos, uma sede de infinitude toma
conta das nossas perspectivas, parecendo nos direcionar para buscar algo para além
dos fendmenos contingentes. Essa dinamicidade acaba, de algum modo,
empurrando-nos rumo a algo que se quer, mesmo sem sabermos bem onde queremos

chegar.

4.1.3 A vontade como forca motora da dialética blondeliana

A filosofia da acdo é toda ela uma elucidacdo da experiéncia humana que,
centrado no fendbmeno da acdo, aponta para a verdadeira esséncia da vida enquanto
abertura do ser que esta em busca de compreender a si mesmo no projeto de vida
escolhido a partir de uma opcéo vital. Logo, consequentemente, todas as escolhas e
todo o movimento da vida passa através da opgéo que cada individuo humano faz em



122

vida, sendo seu objetivo central responder a pergunta sobre o sentido e o destino
humano (Blondel, 1973; 1997c).

A filosofia blondeliana é alicercada no dinamismo interno inerente a acgéo.
Fundamentado nisso, o0 homem se d& conta de que existe uma for¢ca propulsora
atrelada a vida e ao campo das decisdes que convergem para a concretizacdo e a
realizacdo da acéao. Isso implica dizer que o homem se encontra mergulhado no fio da
fronteira entre o que ele pensa, o que quer e o que de fato se realiza. A acdo é o ponto
de sustentacdo de todos os fenbmenos, tudo converge para ela e, sem ela, a vida
humana ndo conheceria o seu ponto de partida, seu destino e sentido.

A experiéncia humana constata uma espécie de lei interna que move o homem
rumo a concretizagdo ou ndo dos seus ideais. O homem percebe que, inerente a cada
acdo, existe um fenémeno infinito que nunca se da totalmente por realizado, uma
espécie de desagio interior que provoca sempre algum tipo de instabilidade e
inseguranca diante das experiéncias que se faz da vida, trata-se da vontade e a
constatacao de uma dialética que Ihe é intrinseca, perdurando por toda a vida humana.
Pensarmos a relacdo entre o agir e 0 querer, constatamos que ha uma relacédo
intrinseca entre ambas em que se sustenta um vinculo de necessidade em que se
expressa um componente estrutural do ser humano, uma vez que “ndo se pode querer
o nada (nolonté)” (Blondel, 1973, p. 13 e 30).

Na vontade, constatam-se dois polos dialéticos, duas vontades que interagem
entre o desejo de infinitude e a realidade da finitude, aspiracdo e concretude: uma
volonté voulant (vontade querente, o puro querer) e uma volonté voulue (vontade
querida, o atuado, o0 que se da de fato). “A presenca em nds do nao querido leva o
sujeito a querer ndo o objeto, ndo o fato, mas o ato e o ser mesmo da vontade”
(Izquierdo, 1996, p. XXV). O homem se vé mergulhado no fio da fronteira entre o que
ele quer e 0 que de fato se realiza, o que se idealiza e o que realmente acontece. Eis
a dialética blondeliana da acéo, impossivel de ser suprimida. Essa dialética da acéo é
orquestrada pelo determinismo e pela liberdade numa simbiose paradoxal que
caminha ao infinito®2.

O sujeito constata a dialética da vontade e percebe o fenbmeno da

contingéncia. Por isso se faz necessario equacionar o movimento da vontade,

52 A dialética da vontade blondeliana traz elementos que comparativos da Fenomenologia do Espirito
de Hegel (2020), de forma que essas compreensfes se tocam e, em seguida, assumem contornos
diferentes.
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dinamismo esse que é pensado na filosofia da acdo como volonté voulant e a volonté
voulue (Blondel, 1973)3. Trata-se de um movimento continuo que perdurara por toda
a vida do ser humano. Encontrar as devidas proporc¢des € de fundamental importancia
no processo dialético desse fendmeno por ele despertar no homem, a partir do olhar
para a realidade, a questédo sobre o sentido e destino da vida humana, acarretando a
perspectiva de abertura do ser para além dos fendbmenos, ou a abertura da discussao
em torno de uma ontologia blondeliana. Aponta para o percurso construtivo e de
construcdo de sentido, e destino da vida e sua abertura da finitude a infinitude.

A primeira, vontade querente, expressa o elemento ativo da vontade, o puro
qguerer, que aspira a uma realizacdo plena e definitiva. A vontade querida € onde de
fato se chega, o atuado, o que se da de fato. Dai surge o que ficou conhecido como
dialética blondeliana, ela é constante e ativa em todos os momentos da vida, jamais
podendo ser suprimida por ser inerente a acao humana.

Constata-se, assim, a presenca de um dinamismo inerente ao sujeito e do qual
ele ndo pode se subtrair: 0 da vontade em seu movimento dialético, em busca da
realizagdo do querer. “E, pois, na obra da vontade onde se revela a lei e o fim do
querer” (Isasi, 1996, p. LI). O estudo desse dinamismo é o que Blondel chama de
ciéncia da acdo ou ciéncia da pratica, como se percebe no subtitulo da obra: Ensaio
de uma critica da vida e de uma ciéncia da pratica.

Entretanto, o termo “ciéncia” (Blondel, 1973) é utilizado por Blondel em uma
percepcéao diversa daquela adotada no discurso sobre as ciéncias positivas. Segundo

Isasi (1996, p. LI), na filosofia blondeliana compreende-se

Ciéncia no sentido de que esta imbuida da necessidade prdpria de um saber
cientifico [...]. Porém, a filosofia da acao, no significado préprio do termo, é o
resultado de uma reflexdo em busca de condi¢des de possibilidades que se
encontram no querer e na vontade, pelo simples fato de que quer e néo
precisamente pelo que quer.

L’Action (1893) apresenta uma investigagdo enfocada na analise do

acontecimento da acdo humana, mostrando o que concretamente se da no movimento

53 A este respeito, afirma Souza (2018, p. 123, nota 26): “Em diversos textos, Blondel utiliza da distingao
entre o participio presente e o participio passado, para diferenciar a iniciativa primeira de uma sintese
ativa (origem) do seu produto (obra). Assim, entre outros, diferenciam-se no pensar em ato um pensar
pensante (origem) de um pensar pensado (obra); na vontade em ato, uma vontade querente ou volente
(origem) de uma vontade querida (obra) e, [...] no conhecimento em ato, um conhecimento cognoscente
e atuante (origem) de um conhecimento conhecido e atuado (obra)”.
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em que a vontade, influenciada por moventes e motivos®4, promove a saida do homem
de onde esta até onde se encontra o acabamento de sua acdo. De acordo com esse
pensamento, 0 que se quer e almeja nem sempre é o0 que acontece de fato, porque
se experimenta uma desproporgéo entre a vontade querente — a vontade em si mesma
— e avontade querida — a vontade realizada, a obra. Em outras palavras, uma coisa é
o plano ideal do querer primitivo, outro o real e 0 que ocorre realmente, que independe,
por muitissimos aspectos, da vontade do sujeito.

Essa desproporcdo € experienciada pelo ser humano que, ao buscar
compreender sua vitalidade, acaba despertando na sua consciéncia uma insatisfacéo
natural quanto ao dinamismo intrinseco da vontade, estimulada ainda mais pela
percepcao de movimentos intrinsecos e contraditérios que alimentam o querer, ora o
arrastando em uma direcdo, ora em outra, e, as vezes, em direcdes que levam ao
arrependimento.

Cada acédo é para o homem um movimento autbnomo e heterébnomo. Por um
lado, ele atua segundo um impulso que Ihe é préprio, uma lei que o conduz a ir além
de onde esta. Por outro, ao mesmo tempo, ele depende da colaboracao de forcas
externas para realizar esse seu desejo, ainda que de modo incompleto e provisorio.
Existem forcas de fora que atuam independente dele, sem seu consentimento. Sem
elas, nada ele poderia fazer. Por causa delas, ndo consegue nunca realizar o que
quer, do modo como quer. O homem se sente impossibilitado de se reservar e se
abster diante desse quadro. Mesmo escolher ndo agir é, de algum modo, decidir-se e
agir (Blondel, 1973).

Por conseguinte, para o filésofo de Aix-en-Provence, o fenbmeno da acao
comporta uma dialética entre o querer e sua realizac&o. E na a¢éo que se desdobra
todas as relacfes de equivaléncia e discordancia quanto a vontade do homem. De
maneira geral, entender a acdo é manifestar essa dialética entre a vontade que quer
e a vontade querida, atingindo a explicacdo para a propria historia e a compreensao
de seu destino.

Assim, “a necessidade do homem consiste em igualar-se a si mesmo de modo

que nada do que ele é permaneca estranho ou contrério a sua vontade, e nada do

54 Blondel (1973) distingue moventes e motivos da acdo. Os moventes sdo os impulsos provenientes
da estrutura corporal humana, seus instintos, suas pulsdes, suas necessidades fisioldgicas (comer,
beber etc.), que funcionam como causas eficientes da acdo. Os motivos sdo as causas finais da acéo,
ou seja, 0s objetivos que atraem a a¢cdo como uma causa final, tais quais as ideias de uma vida moral
mais digna, sincera etc.
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que ele quer permanecga incessivel ou negado ao seu ser”’ (Blondel, 1973, p. 467).
Desse modo, a acdo e a vontade buscam a simetria para equilibrar o jogo de forcas e
fendmenos vivenciados pela experiéncia humana. Esse € o movimento natural da vida
humana, a abertura para as possibilidades e o seu ndo fechamento para uma vontade
gue quer, cada vez mais e mais, até o ultimo suspiro da vida. Dito isso, afirma-se que
toda acdo se mantém no nivel dos fendmenos, logo, os fendbmenos sdo expressdes
de sua realizagcdo e, consequentemente, “os fendmenos constituem a unido dos
elementos internos e externos na geracéo da acéo” (Saint-Jean, 1965, p. 144).
Portanto, a dialética da vontade ou o fenémeno da contingéncia evidenciada na
filosofia da acdo aponta exclusivamente para o uma diregcao: “ha algo” (Blondel 1973,
p. 43), ha qualquer coisa, ha alguma coisa porque a minha vontade quer que haja
algo, “eu queria que houvesse algo” (Blondel, 1973, p. 43). Esse algo se traduz por
vontade, desejo, sede de alguma coisa, esse algo é sentido e conhecido em todos o0s
homens, transformando-se, assim, numa disposicdo ou estado de animo que
impulsiona o ser humano a ir sempre mais além da cadeia finita e real das coisas.
Essa vontade ultrapassa as forcas humanas provocando a sensacao de que é
impossivel para-la em algum momento da vida humana. A sensacao do algo a mais
presente em toda a atividade humana oferece ao ser humano um vasto campo de
perspectivas, dentre elas, destacamos o campo das ciéncias positivas no mesmo
tempo que, ao buscar aprofundar o conhecimento acerca da realidade e da vida
humana, ndo esta em grau de eliminar a vontade que continua sempre aberta ao algo
gue esta por vir. Ou seja, o fenbmeno da vontade perpassa o0 encadeamento da vida
humana condizendo-a a uma expansdo sempre crescente, que, da finitude a

infinitude, descobre-se aberta a estancar sua sede de desejo.

4.2 O fenébmeno da agcdo como movimento vital

Se existe uma novidade no método desta pesquisa, a mim me parece que
consista nisso: a partir do primeiro despertar da vida sensivel até as formas
mais altas de atividade social, se desenvolve em nds um movimento continuo
do qual é possivel evidenciar conjuntamente o0 concatenamento rigoroso e o
carater fundamentalmente voluntario. A medida que avancamos, através da
longa investigacdo que nos toca a cumprir, se devera observar que a
necessidade ébvia de cada etapa é o resultado de uma vontade implicita.
(Blondel, 1973, p. 41)
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A definicdo do texto acima evidencia que ha um movimento continuo da vida
gue independe da nossa vontade, e 0 movimento infindavel da vontade nunca se sacia
sob hipétese alguma. Esse movimento da vontade implicita propde uma via que se
orienta na busca ininterrupta para encontrar algo que venha, de certa forma, colmar
esse movimento, dando a entender que € possivel uma expansao de horizontes nos
seres humanos, incentivando-os na direcédo dos seres e da propria vida em direcédo a
algo.

Entendemos que se trata de uma perspectiva ascensional que caminha da
finitude a infinitude, observando a expansdo que se da desde as suas formas
bioldgicas até as formas mais altas da atividade social. Uma vontade implicita em tudo
iISso impulsiona o ser humano a cada vez olhar para sua realidade, sua vida e
guestionar-se sobre uma maneira de, enquanto busca de sentido e destino humano,
olhar para algo que ultrapassa o mundo dos fendbmenos.

Esse movimento continuo € imparavel. Ele é fruto de uma correlacéo
implacével da vontade que, entre a vontade querente e a vontade querida, depara-se
com exigéncia da realidade concreta provocando no ser humano a sensacao de
limitacéo e inconformismo apds cada nova acéo e cada escolha elegivel no ciclo dos
fenbmenos.

A acao é aquela capaz de reagrupar as experiéncias e a manifestacéo de todos
os fendmenos. “E na acdo que se deve por o centro da filosofia, porque é nela onde
se encontra o centro da vida” (Blondel, 1973, p. XXIIl). Por isso, € necessario, a partir
de entdo, percorrermos dois campos de estudos, que, diretamente, estédo ligados ao
contexto cultural, social e politico da Europa e de Blondel, que sdo a forma como as
ciéncias positivas se propdem a repensar o enigma da vida do ponto de vista da
finitude e, por outro, o da vontade que sempre corre em direcdo a algo, a busca
incansavel a alguma coisa que nédo se sabe bem o que seja. Entendemos que somos
agentes principais desse movimento continuo e esse esfor¢o para descobrir 0 que se
esconde por tras da vontade pode nos conduzir a uma busca ascensional. Isto €, a
partir do desejo interior do ser humano quando, se perceber que estamos limitados ao
campo dos fenbmenos, seremos capazes de seguir o impeto de se ver para onde a
vontade nos conduziria, até mesmo responder de certa forma ao problema do sentido

e do destino humano.

4.2.1 Fenomenologia da acdo como critica as ciéncias positivas
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Acreditamos que a expressao utilizada por Blondel de fenbmeno da acdo ou
fenomenologia acerca da acdo ndo foi pensada de forma aleatéria apenas para
intitular a unidade 3 da obra L’Action (1893). Certamente, ela teve uma intengdo bem
precisa desde o principio, sua tentativa em dialogar com as ciéncias positivas e a
influéncia que essa vinha acarretando aos varios campos do saber, em especial, a
Filosofia. Tal perspectiva encontrou ecos em D’Eypernon (1933, p. 32) que diz:
“Acredita-se que a expressao fenomenologia da acado no pensamento blondeliano tem
o intuito de ‘satisfazer as exigéncias do pensamento cientifico’””. Dessa maneira, é
imprescindivel para quem quer compreender o pensamento blondeliano entender um
pouco como as ciéncias positivas foram presentes no seu pensamento. Por isso,
vamos apresentar alguns aspectos, mesmo que suscintos, sobre o papel da ciéncia
na filosofia da acéo.

Pensar um projeto de conhecimento ou até mesmo um projeto cientifico exige
a percepcdo de que se estd diante de uma infinidade de caminhos e perspectivas
abertas a construcdo, assim como, a consciéncia de que inuUmeras respostas,
solucbes e anseios podem vir a se configurar na busca pela compreensdo do
fenbmeno que se quer compreender. Trata-se de um caminho que exige hipéteses,
avaliacoes e julgamentos constantes do fenbmeno, do fato e da coisa que se busca
compreender ou se apropriar dela.

Um trabalho como esse exige caminhos bem definidos que possam orientar e
conduzir o pesquisador na busca por compreensao e respostas as questdes surgidas.
Pensando no desenvolvimento da pesquisa cientifica, Popper (2007, p. 31 e 33)

esclarece a forma como esse trabalho deve ser trilhado:

[...] o trabalho do cientista consiste em elaborar teorias e p6-las a prova. [...]
a partir de uma ideia nova, formulada conjecturalmente e ainda néo justifica
de algum modo — antecipacao, hipétese, sistema tedrico ou algo analogo —
podem-se tirar conclusdes por meio de deduces légica. Essas conclusfes
sdo, em seguida comparadas entre si e com outros enunciados pertinentes,
de modo a descobrir-se que relagdes légicas (equivaléncia, dedutibilidade,
compatibilidade ou incompatibilidade) existem no caso. Podemos, se
quisermos, distinguir quatro diferentes linhas ao longo das quais se pode
submeter a prova uma teoria. H4, em primeiro lugar, a comparacéo logica das
conclus@es umas as outras, com o que se pde a prova a coeréncia interna do
sistema. H&, em segundo lugar, a investigacdo da forma logica da teoria, com
0 objetivo de determinar se ela apresenta o carater de uma teoria empirica
ou cientifica, ou se &, por exemplo, tautolégica. Em terceiro lugar, vem a
comparacdo com as outras teorias, com o objetivo sobretudo de determinar
se a teoria representara um avanco de ordem cientifica, no caso de passar
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satisfatoriamente as varias provas. Finalmente, ha a comprovacédo da teoria
por meio de aplicagbes empiricas das conclusdes que dela se possam
deduzir.

Ater-se a uma teoria significa cumprir determinadas etapas para que o
conhecimento atinja seu nivel de verificacdo e de comprovacdo, de modo que o
universo epistemologico carrega consigo uma infinidade de perspectivas no tocante a
construcdo do arcabouco cientifico. Atento as diversas possibilidades, evidencia-se
neste trabalho a ciéncia positiva, tema amplamente discutido por Blondel na terceira
parte da sua obra L’Action (1893).

Destaca-se, na tese positivista, que “a ciéncia é o unico conhecimento possivel
e 0 método da ciéncia € o Unico valido. [...]. Seu método € puramente descritivo [...]"
(Abbagnano, 1962, p. 746). Essa perspectiva € motivada pelo positivismo de A. Comte
e pelo pragmatismo de W. James, de forma que essa postura acabou estabelecendo
as bases para que a ciéncia pudesse se repensar e assumisse outras discussdes no
século XX, dentre elas, as concep¢bes de K. Popper e T. Kuhn, dentre outras
correntes surgidas.

Entretanto, discordando de alguns elementos constitutivos da ciéncia do seu
tempo, Blondel rechaga e ressalta que a ciéncia positiva nasce de um encontro
fecundo entre as ciéncias matematicas e as ciéncias experimentais e, por
conseguinte, essas apresentam incongruéncias entre si no tocante a sua uniao feértil.

Enveredando essa linha de raciocinio, Blondel (1973, p. 53-54) esclarece:

A concepcéo positivista, hoje dominante, segundo a qual as ciéncias se
encadeariam em uma série unilinear, segundo uma ordem de crescente
complicagdo, &, pois, radicalmente errbnea. Ao mesmo tempo, cada uma das
formas da ciéncia [exata ou natural] ndo tem sentido e razdo de ser sendo na
medida em que uma reduplica de alguma maneira a outra e a iguala. Embora
no proceder dos matematicos o todo e as partes sejam homogéneos, as
matematicas constituem sinteses especificas e utilizam simbolos que
procedem da heterogeneidade dos conhecimentos sensiveis. Ainda que as
ciéncias da natureza se fundam sobre o quid proprium da intuicao, pretendem
introduzir nela continuidade causal e a lei do niumero. Assim, cada uma
parece ser uma matéria, um método e um fim para a outra.

Seguindo essa perspectiva, existe uma discusséo insuperavel entre as ciéncias
matematicas e as ciéncias experimentais. Enquanto as exatas ndo possuem
prerrogativas quanto a sua aplicabilidade pratica, as ciéncias da natureza sédo privadas
de universalizacdo e atuam no campo da experiéncia, ou seja, isso implica dizer que

estamos diante de dois mundos diferentes na sua realidade intrinseca: de um lado, o
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mundo da abstracdo, do outro, o da experiéncia. Destarte, Blondel constata na
estrutura da ciéncia positiva uma ambivaléncia no fenbmeno em si, enquanto, por um
lado, ele é perceptivel, por outro, ele € capaz de produzir efeito e afetar quem o
percebe.

Também se evidencia aqui, de modo bastante simplificado, que o processo de
construcdo epistemolégico e cientifico afunda suas raizes na historia da filosofia
antiga, destacando-se Platdo (2015) no Teeteto em que o conhecimento humano é
pensado como crenca verdadeira e justificada, a discussao acerca do ceticismo e do
dogmatismo quanto a verdade, passando por diversas teorias como as de Francis
Bacon, Galileu Galilei, Isaac Newton, David Hume, Auguste Comte, o Positivismo, o
Pragmatismo até chegar ao Circulo de Viena, dentre outros. Portanto, o trabalho
apresentara a resposta de Blondel acerca da impossibilidade de se limitar somente a
aspectos positivistas como fonte mais auténtica de todo o saber (embora essa tenha
sua importancia na busca pelo conhecimento), haja vista a discussdo acerca das
incongruéncias que essa apresenta na sua estrutura e discutindo os fenémenos
inerentes no processo cientifico do conhecimento.

As ciéncias ndo oferecem definicbes totalizantes, apenas apresentam o

resultado parcial da realidade. Segundo Izquierdo (1996, p. XXXIII):

As ciéncias positivas sdo sinteses de fatos positivos, organizacdo de
fenbmenos num sistema objetivo, nascem no desenvolvimento da acéo para
corrigir a insuficiéncia da sensacgdo e da percepcao sensivel. Elas também
buscam responder a pergunta sobre o sentido da vida e da realidade.

Dessa forma, a ciéncia positiva experimenta limitacdes, ndo respondem ao todo
do fenbmeno, mas a aspectos parciais, nunca absolutos. Ela jamais poderia responder
a questao sobre o sentido e o destino da vida, “ao deixar de ser sustentada pelas
exigéncias virtuais do espirito humano, seria reduzido a criagdo de mecanismos
cegos” (Pimentel, 2008, p. 128).

O desejo de conhecer e o impulso da ciéncia positiva, bem como os seus
desdobramentos na metade do século XX buscaram se caracterizar, cada vez mais,
por meio dos fatos, havendo sempre mais um aprofundamento nas concepcgdes e

formas de se pensar a ciéncia e suas implicacdes com o mundo. As consequéncias
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foram sempre uma crescente concepcao nos diversos campos do saber a partir dos
movimentos e correntes que emergiram no século passado®.

Assim, por tras da sensacao bruta, tal e qual ela é impressa em nos, ndés somos,
por um natural movimento, levados a procurar o que ela é, de forma que se
experimenta na sensagdo uma certa ambiguidade porque ela “é o resultado da
atividade de minha consciéncia, é percebida (Blondel, 1973). Por outro, a sensacao
nao € sensacao se nao enquanto é uma afetacdo espontanea de meus sentidos”
(Souza, 2013, p. 95).

Estruturalmente, € impossivel as ciéncias matematicas e experimentais unirem-
se sem a intervencao de um fator subjetivo, o sujeito ou fenémeno da consciéncia. De
um lado, o calculo (abstragdo), do outro, a experiéncia (real), “a ciéncia experimental
jamais alcancara o calculo, por que tem por unidade, ndo o principio abstrato da
analise ideal, mas o elemento concreto” (Blondel, 1973, p. 79), e vice-versa.

Especificamente, aqui entra a “ciéncia do sujeito”, capaz de unir as ciéncias
matematicas e experimentais. A critica da filosofa da acéo as ciéncias é que elas se
tornam insuficientes no campo dos fendmenos objetivos como possibilidade de se
chegar a verdade das coisas. Entre o conhecimento e a verdade, existe 0 sujeito que
faz a mediacdo para unir a abstracdo do célculo e a realidade da experiéncia. O
fenbmeno da consciéncia ou até mesmo o ato de consciéncia seria pensado como
aquele que é condicdo de unidade da ciéncia. Somente o0 sujeito estaria apto, apoiado
no objeto, a propor tal sintese, haja vista que o conhecimento é fruto de uma busca
incessante da verdade, que condiciona vida reflexiva e vida pratica a chegarem a um
denominador comum, ou, pelo menos, uma aproximacdo daquilo que se deseja
conhecer de fato.

A pesquisa se apoia também na relacdo pensamento e vida como mesma
realidade, pois “nem o pensar é o pensar sem a vida, nem a vida é a vida sem o
pensar”. [...] viver é realizar a unidade entre pensamento e acao” (Blondel, 1997, p.

368). Esta ai a fenomenologia como realidade primeira na filosofia blondeliana.

55 De acordo com essa perspectiva, pode-se observar a concepgéo de uma Teoria da Ciéncia que se
ocupa em evidenciar quatro teorias da verdade, segundo descreve ABE (1991, p. 161): “Ha, pelo
menos, quatro teorias da verdade que se evidenciam de relevancia para o fildsofo que se ocupa da
Teoria da Ciéncia: 1*) a Teoria da Correspondéncia, particularmente na forma que lhe conferiu A.
Tarsky; 22) A Teoria da Coeréncia; 32) A Teoria Pragmatica; 42) a Teoria da Eliminacdo da Verdade
(ou definibilidade da verdade)”.
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Para Blondel (1973), o conhecimento € uma forma de acdo e toda acao se
mantém no nivel dos fendmenos. Nele, é possivel compreender que o conhecimento
encontra, na acao, a sua exteriorizagédo e condicao de efetivagdo, bem como estéo
intrinsecamente relacionadas por representarem a vida enquanto efetivagao do vivido.

Quando se pensa em efetivacdo, é impossivel ndo se deter na relagdo sujeito
e objeto, fato e verdade, presentes no trabalho e cruciais para se compreender o
conhecimento. Essa vinculagcdo exige do sujeito a busca pela elucidagdo da sua
condicao de ser no mundo, ja que o homem, por um desejo natural, € conduzido a
perseguir o conhecimento como condi¢cdo para uma consciéncia maior de si, do outro
e da realidade, pensada aqui como os varios campos do saber cientifico e humano.

Seguindo as convicgbes acima, 0 tema sobre as ciéncias positivas e a
fenomenologia se enquadram dentro das suas especificacbes como chave na
discussédo conhecimento e acéo, haja vista que as ciéncias sao fenbmenos e 0s
fendbmenos procedem do conhecido e do cognoscente. Assim, pode-se concluir que a
vida subjetiva é aquela responsavel em sintetizar todos os fenébmenos, quaisquer que
sejam. Dessa forma, aparecem explicitos, no titulo do trabalho, temas voltados para
a Filosofia, tais como: o conhecimento, a ciéncia, a fenomenologia e a metafisica.

O problema enfrentado aqui é saber por que as ciéncias positivas nao
reconhecem a importancia do aspecto subjetivo no processo do conhecimento, ja que
€ 0 proprio sujeito, enquanto se questiona sobre o sentido da vida e o destino humano,
gue se sente impulsionado a esclarecer a sua vida, o mundo, a realidade e as coisas.
Em outras palavras: por que sujeito e objeto ndo podem ser pensados como ambos
igualmente necessarios no processo do conhecimento da ciéncia positiva? Desse
primeiro problema, surgem algumas questdes que se somam a ele: como da filosofia
da acédo se poderia chegar ao conhecimento em Blondel? Como sujeito e objeto,
fenomenologia e ciéncia positiva dialogam no pensamento de Blondel? Qual é a critica
feita a ciéncia positiva? Até onde os fendbmenos vao? Por que a acdo é a sintese da
vida? Por que conhecimento e vida se implicam mutuamente? Chegar-se-4 a uma
resposta necessariamente metafisica? Qual seria a loégica da acdo no processo do
conhecimento?

A afirmacéo de que a agdo € a propria existéncia, vinculo substancial que da
sustentacao aos fendbmenos, que, por sua vez, dao-se, objetiva e subjetivamente, gera
em ambos uma relacdo intrinseca e interdependente. A partir dai, supfe-se uma

ciéncia subjetiva do sujeito pautada na condi¢cdo de que o sujeito € peca-chave para
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se chegar ao conhecimento, haja vista o dialogo entre fato e verdade enquanto
intermediado por ele.

A ciéncia nasce da insuficiéncia das nossas sensacoes frente ao objeto ou
coisa pesquisada, seu carater € essencialmente objetivo e seu objetivo é se esforcar
para organizar todo o conjunto de fenémenos perceptiveis ou ainda ndo num sistema
objetivo de resultados. Porém, esse trabalho s6 pode ser feito se contar com a
participacdo direta do sujeito, que subjetivamente se esforca para sintetizar o
conhecimento.

Imagina-se que uma ciéncia do sujeito como critica a ciéncia positiva seria
construida nos seguintes moldes: a ciéncia positiva hasce da sensibilidade do sujeito
gue encontra o objeto e o deseja conhecer verdadeiramente. De acordo com essa
premissa, a pesquisa pretende apresentar o conhecimento, repensando a relagéo
sujeito e objeto, subjetividade e objetividade, centrada na teoria de que a ciéncia
positiva possui, na sua constituicdo interna, o desejo de responder a pergunta sobre
o0 sentido da vida humana®e.

Contudo, se sua intencdo for sempre apoiada nos fenbmenos objetivos como

condicdo Unica do conhecimento, buscar-se-4 atestar que elas se tornardo

56 Segundo Russell (2013, p. 6): “A visao da ciéncia estava cercada por um conflito ndo resolvido. Em
seu papel de reformista racional, via a ciéncia como principal esperanca da humanidade. A ciéncia era
a encarnacdo da racionalidade na préatica, e a propagacdo do ponto de vista cientifico tornaria a
humanidade mais razoavel. Como filésofo cético, Russell sabia que a ciéncia ndo poderia tornar a
humanidade mais racional, pois a prépria ciéncia é produto de crencas irracionais. De acordo com essa
premissa, Russell deve ter visto a ciéncia em termos estritamente instrumentais e pragmaticos, como
uma ferramenta pela qual os seres humanos exerceriam o poder sobre 0 mundo. Se ndo a via dessa
maneira, era em parte porque sabia que muitos dos fins para os quais a ciéncia era utilizada eram
provavelmente danosos”. Em linhas semelhantes, Husserl também faz observagdes contundentes as
ciéncias positivas e reafirma a importancia das ciéncias do espirito. Para Husserl (2014, p. 116-117):
“A grandeza das Ciéncias da Natureza consiste em que elas ndo se contentam com uma empiria
intuitiva, porque, para elas, toda a descricdo da natureza quer ser apenas uma passagem metédica
para a explicacdo exata, em Ultima instancia fisico-quimica. Eles opinam: ciéncias “simplesmente
descritivas” amarram-nos as finitudes do mundo circundante terreno. A ciéncia matematicamente exata
da natureza, porém, abarca, com o seu método, as infinitudes nas suas efetividades e possibilidades
reais. Ela compreende o intuitivamente dado como uma simples aparicdo subjetivamente relativa e
ensina a investigar a prépria natureza suprassubjetiva (a Natureza “objetiva”’) em uma aproximacgéo
sistematica segundo os seus elementos e leis incondicionalmente gerais. [...]. Totalmente diferente &,
infelizmente [...], a situagdo nas Ciéncias do Espirito, e certamente por razdes internas. A
espiritualidade humana estd, decerto, fundada na phisys humana, toda e qualquer vida animica
humana individual esta fundada na corporeidade e, por conseguinte, também toda e qualquer
comunidade esta fundada nos corpos dos individuos humanos que sdo membros dessa comunidade.
Se, portanto, deve ser possivel uma explicacao realmente exata dos fenémenos cientificos-espirituais
e, assim, uma praxis cientifica de alcance semelhante ao da esfera da natureza, os investigadores as
Ciéncias do Espirito ndo devem, entdo, considerar 0 espirito simplesmente enquanto espirito, mas
retornar a base corpdrea subjacente e conduzir as explicacfes por intermédio da Fisica e da Quimica
exatas. Isto fracassa, porém, [...], perante as complicacdes da necessaria investigacdo psicofisica
exata, tanto a respeito do homem individual como, por maioria da razéo, a respeito das grandes
comunidades historicas”.
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insuficientes. Basta pensar aqui, por exemplo, que entre as ciéncias matematicas
(calculo) e as ciéncias experimentais (sensivel), ndo existe uma unido natural. Em
outras palavras, a ciéncia experimental tem, na sua constituicao, o elemento concreto;
j& a matematica alcanca o calculo, o principio abstrato. Dai surge a pergunta: quem
pode unir essas perspectivas de conhecimento antagdnicas? O sujeito. Assim, “se 0
subjetivo ndo € nada do ponto de vista positivo, hdo deixa de ser aquele sem o qual o
positivo ndo seria nada, isto €, um principio invisivel presente em todo objeto de
conhecimento” (Blondel, 1973, p. 98).

Imagina-se que toda ciéncia precisa estar aberta ao subjetivismo do suijeito,
caso contrario, ela estaria sempre inacabada porque o aspecto subjetivo do sujeito é
0 Unico capaz de sintetizar todos os elementos, este € condi¢do sine qua non para o
conhecimento.

Cada estagio do trabalho cientifico deve, necessariamente, ser superado
porque ndo conseguem exprimir o todo da coisa pesquisada, ha sempre algo a mais
gue ultrapassa os limites da pesquisa, e essas situagcdes carregam consigo o peso de
jamais serem esclarecidas na sua totalidade, isso € o que ficou conhecido como
método dos residuos na filosofia da acdo. Em outros termos, “a fisica realiza menos
do que as possibilidades racionais que a animam e a tornam possivel, possibilidades
gue requerem, portanto, ulteriores desenvolvimentos” (Gilbert, 2008, p. 191). Nesse
caso, considerando o trabalho das ciéncias positivas, € necessario apelar para o fato
de que existe um apelo incutido a superagao nas ciéncias, ou seja, ha algo para além
das simples explicacdes cientificas, ha algo que se deixa escapar das simples
conviccBes matematica e empiricas, e esse algo é o aspecto subjetivo de quem faz
ciéncia.

Uma perspectiva filosofica que vai na mesma linha de Blondel, Husserl e se
reflete, posteriormente, no pensamento de Gilbert, € aquela de Ladriere (2008, p. 65-

66), que acrescenta:

O desenvolvimento do pensamento cientifico, por seu lado, fez aparecer o
caréter ilusorio, nesse dominio, da ideia mesma de fundamento, em todo caso
em sua forma mais absoluta. O projeto de uma fundagcédo completa e definitiva
do pensamento matematico, que buscava apoiar toda a matematica sobre
bases de absoluta certeza, revelou-se irrealizavel, no sentido de que toda
demonstragdo de nao-contradicdo so6 € relativamente a validade dos meios
de demonstracdo empregados, pois, a medida que nos ocupamos com
teorias cada vez mais vastas, os meios de demonstracdo a ser empregados
devem ser, eles préprios, cada vez mais poderosos e, por conseguinte, cada
vez mais problematicos. Em fisica, de modo similar, mesmo se grandes
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progressos foram realizados no caminho da unificacdo das grandes teorias
[...] deve-se claramente reconhecer que essa a sO é operante a partir de
pressupostos que permanecem nao-fundados neles mesmos, e que
continuam, em parte, ndo-explicitados.

Como centro de todos os enfoques aqui, encontra-se a discussao acerca da
representatividade do objeto e a representatividade do sujeito, como elas se
complementam ou ndo na discussao cientifica. Quando se quer integrar sujeito e
objeto, é necessario esclarecer que, nas ciéncias positivas, o objeto € o principio de
verdade da descoberta cientifica, o sujeito, neste caso, € apenas conduzido pelo
objeto a atestar o fenbmeno. Porém, entende-se que o aspecto subjetivo do sujeito &
fundamental no processo porque ele é capaz de sintetizar o fenémeno.

O fenbmeno da consciéncia é capaz de integrar as partes na perspectiva do
todo dando equilibrio a relacdo entre sujeito e objeto enquanto constroem juntos o
conhecimento. Destarte, fenbmenos objetivos e fenbmenos da consciéncia se
integram na teoria do conhecimento de Blondel. Essa integracdo aponta para o
progresso do conhecimento e da ciéncia, tema amplamente discutido tanto por Karl
Popper®” quanto por Thomas Kuhn®, ainda que esses autores ndo tenham Blondel

57 Segundo Karl Popper no texto organizado por David Miller (2010, p. 161): “[...], a conjectura de que
0 objetivo da ciéncia € encontrar explicacdes satisfatérias nos leva a ideia de aprimorar o grau de
‘satisfatoriedade’ das explicagbes mediante o aprimoramento de seu grau de testabilidade procurando
teorias mais testaveis — o que significa avancar para teorias de contetido cada vez mais rico, de maior
grau de universalidade e maior grau de precisao”.

58 Kuhn (2000, p. 108): “[...] sugere o que o nosso exame de rejeicdo de um paradigma revelara de uma
maneira mais clara e completa: uma teoria cientifica, apos ter atingido o status de paradigma, somente
é considerada invalida quando existe uma alternativa disponivel para substitui-la”. Ainda diz Kuhn
(2000, p. 21-22): “Os historiadores da ciéncia, gradualmente e, muitas vezes, sem se aperceberem
completamente de que o estavam fazendo, comegaram a se colocar novas espécies de questbes e a
tracar linhas diferentes, frequentemente ndo cumulativas, de desenvolvimento para as ciéncias. Em
vez de procurar as contribuicdes permanentes de uma ciéncia mais antiga para a nossa perspectiva
privilegiada, eles procuram apresentar a integridade histérica daquela ciéncia, a partir de sua prépria
época”. Uma tentativa de pensar Kuhn e sua ligagdo com a histéria fez Batista (2023; v. 14. n. 4, p. 85-
86) refletir sobre uma hermenéutica em Kuhn: “Em termos hermenéuticos, os encaminhamentos das
ciéncias na contemporaneidade, enquanto desdobramentos da ciéncia moderna do século XVII, apoia-
se em uma concepc¢ao de razao representativa, apoiada na relacdo sujeito e objeto, a partir da qual
todo conhecimento se da enquanto produgdo. Ainda que as praticas cientificas estejam na ordem da
objetividade do conhecimento, ha um ambito histérico-pratico que nédo pode ser ignorado. Tal esfera,
citada por Jeff Malpas e Santiago Zabala como a principal heranca da hermenéutica filosofica,
possibilita-nos pensar o ambito da pratica cientifica e sua racionalidade em dialogo/confronto com o
ambito da praxis humana da vida, distante do entendimento segundo o qual a razéo cientifica deve
prevalecer sobre todos os tipos de conhecimento. [...]. Enquanto n’A Estrutura, de 1962, Kuhn descreve
e problematiza o modus operandi préprio da ciéncia, a partir de sua configuracdo estrutural, com
especial destaque para a centralidade da nocao de paradigma e sua defesa da incomensurabilidade
do conhecimento cientifico, na obra A tensdo essencial, que aparece em 1977 como uma espécie de
momento de colocar o problema da histdria no ambito cientifico, Kuhn compreende o modo como o
caminho da ciéncia e sua histdria podem também ser afetados pela tensao entre ciéncia e histéria. Tal
tensdo também é comum ao pensamento hermenéutico, a medida que problematiza, a partir da nocao
de historicidade, o compreender histérico comum também as ciéncias em geral’.
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como referéncia ou participem da mesma tradicao filoséfica, especialmente quando
abordam as questdes referentes ao conhecimento cientifico e suas teorias acerca da
ciéncia.

A subjetividade do sujeito cria 0 ato de consciéncia, condicao transcendental
para a unidade da ciéncia, uma realidade tao positiva, tdo rica, tdo precisa, mais do
gue qualquer outro fendmeno que possa existir (Blondel, 1973; 1997c). Dessa forma,
tudo esta integrado e “cada sintese € uma originalidade irredutivel para seus
componentes; e € na sua realidade subjetiva que reside a grande novidade de cada
grau de composicao” (Blondel, 1973, p. 96).

Todavia, o conhecimento na perspectiva blondeliana constata que a ciéncia
subjetiva esta apta a prover a fusédo entre os fendbmenos, quaisquer que sejam eles
(Blondel, 1973). O fato subjetivo € constituido pela consciéncia que promove uma
ciéncia subjetiva da acdo, que antever uma abertura progressiva ao conhecimento
enquanto decisdo e opcao fundamental de cada um. A opcdo fundamental se
direciona para a abertura ou fechamento a transcendéncia e a metafisica*®, € uma
opcao pela morte da acdo ou pela sua vida. A acdo, pensada na perspectiva do
sobrenatural, ultrapassa o0 homem, conduzindo-o a extrapolacao do determinismo dos
proprios limites experienciados.

A ciéncia se torna indispensavel na fenomenologia da acdo, porém,
insuficiente, jA& que o homem, consciente e subjetivamente falando, é capaz de
apreender o real e o0 universo que o circunda. Assim, na dinamica da subjetividade,
“todo ato de consciéncia € uma sintese de forcas e um principio de novas forgas”
(Blondel, 1973, p. 111) que conduzem o conhecimento ao seu progresso infinito, pois,
segundo Blondel (1997, p. 561), “conhecendo mais, se age melhor” e, portanto, o
conhecimento é a propria vida (Blondel, 1997c), e viver “[...] é realizar a unidade entre

pensamento e acao” (Blondel, 1997c, p. 368).

59 Rudolf Carnap (2016), um dos representantes do Circulo de Viena escreve um texto intitulado: A
superacao da metafisica pela andlise logica da linguagem. Nele, a questdo da metafisica é analisada
a partir do ponto de vista légico da linguagem. Nesse artigo, ele acusa a metafisica de ser um jogo de
palavras sem significado, demonstrando ainda que essa ndo passa de pseudoproposicdes, ou seja,
impossiveis de serem demonstradas ou verificadas. Seguindo essa ldgica, é impossivel encontrar na
metafisica qualquer sentido, sendo elas inluteis e desprovidas de sentido porque, segundo Carnap, a
palavra deve conter um critério, logo, ndo é preciso fornecer nada menos que o critério para que uma
palavra obtenha um significado preciso, pois todo o resto é determinado por ele. Portanto, se realmente
as proposicdes metafisicas ndo passarem de pseudoproposicdes, a metafisica ndo poderia ser
expressa em uma linguagem formulada de modo logicamente correta, ou seja, sua formulacéo estaria
fora de uma sintaxe légica. Ja para Blondel (1973), a metafisica € mais um fendmeno como qualquer
outro fenébmeno.
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A fenomenologia da acéo estaria em condi¢cdes de repensar o conhecimento.
Por isso que Blondel se atera a refazer sua critica as ciéncias positivas a partir da
reinterpretacao da relac&o entre sujeito e objeto. Querer entender por que as ciéncias
positivas deixam de lado, no processo do conhecimento, o aspecto subjetivo destaca
uma fissura existente entre ciéncia do objeto e ciéncia do sujeito, isso é um dos
objetivos de Blondel. Na sua percepcao, essa distor¢cdo ndo pode existir porque toda
ciéncia desenvolvida parte de um sujeito que pensa, que quer, que busca chegar a
uma verdade sobre a realidade dos fatos, das coisas, da vida.

Portanto, as ciéncias positivas representam um passo decisivo no pensamento
blondeliano, primeiro porque ela assume papel de destaque nesse periodo da histéria,
e segundo porque Blondel se utiliza desse método para elaborar sua ciéncia da acédo
com a intencdo de dialogar com o0s positivistas a partir de um horizonte
fenomenoldgico. Estamos no inicio do percurso da finitude para a infinitude, a
percepcao dos fendmenos e os trabalhos das ciéncias positivas fazem despertar para
a compreensao da vida sensivel com o intuito de apreender, conhecer e explicar a
realidade das coisas. A pergunta sobre o destino e o sentido humanos, a compreensao
da cadeia do ciclo dos fendmenos que estamos envoltos e o trabalho das ciéncias
positivas como expressao da pesquisa cientifica busca explicar a realidade das coisas
por meio da descoberta do concatenamento rigoroso das ciéncias, tudo isso
representa elementos para se pensar a expansao do ser e a elaboracéo da ciéncia da
acdo como movimento impar para se pensar a vida humana e se ha perspectivas para
alargamento de horizontes ou ndo na compreenséao da existéncia.

Em tudo isso, encontra-se implicito o carater da vontade como movimento
irredutivel e propulsor da vida humana que quer averiguar infinitamente nos impelindo
a ir adiante na investigacao acerca do percurso existencial e na compreenséao de si e
do mundo enquanto realidade aberta e desconhecida. Esse dinamismo da vontade é
0 que chamamos de ciéncia da acéo, fruto da dialética entre vontade que quer e
vontade querente, que nos propicia desde ja uma hermenéutica da vida individual. “A
ciéncia da acdo ndo quer constituir-se na intervencao do agir’ (Fumagalli, 1997, p.
108), mas disponibilizar elementos de compreensao e de horizontes da vida individual,
e os “fendbmenos constituem a unido dos elementos internos e externos na geragao
da acao” (Saint-Jean,1965, p. 144).

Na ciéncia da acéo, a acao seria a unidao entre o conhecer, o0 querer e 0 Setr,

pensados também como fendbmenos e conteldos objetivos, ela penetra todas as
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realidades, e o conhecimento, por mais adequado que seja, jamais superara a agao.
Por outro lado, os fatos contingentes nao existem isolados, independentes do sujeito,
mas surgem no desenvolvimento da ac&o. O conhecimento busca a verdade e para
ela “convergem incisivamente especulagao e praxis. Ela n&o é sé uma contemplacéo,
para atingir seu estatuto, deve ser uma acgéo, uma pratica e um feito” (Bertoldi, 1994,
p. 337). A verdade é adequatio e essa adequacao é a superacéo dos contraditérios, a
busca por unidade, pois a unidade se refere a relagao entre “sensibilidade e realidade”
nas palavras de Simone D’Agostino (2009, p. 868).

Em suma, reduzir a acdo somente as ordens naturais representa limitar seu
movimento que vai para além do tangivel, faz-se necessaria a ascendéncia da intuicao
sensivel para a ciéncia subjetiva. Nao existe um vinculo que mantém a continuidade
cientifica entre as ciéncias abstratas e as ciéncias empiricas, esse vinculo € o sujeito
consciente que pratica a ciéncia subjetiva, o vinculo é de natureza subjetiva. O ato
subjetivo € aquele que da sustentacdo a todos os elementos da consciéncia. Desse
modo, “‘uma ciéncia do subjetivo sera necessariamente uma dindmica mental’
(Blondel, 1973, p. 100), ou ciéncia da acao, de modo que os fendbmenos positivos
dependem do homem e assim como sua consisténcia ndo seria percebida sem o

homem.

4.2.2 O corpo da agéo e sua ciéncia como expansao voluntaria e consciente

Tudo que temos feito até o0 momento cumpre rigorosamente uma logica acao.
A percepcado do percurso da filosofia blondeliana exige de si mesma uma légica
descritiva e analitica do real enquanto se encontra implicado no problema do destino
e do sentido humano. A reflexdo que se faz é estritamente l6gica porque se ocupa em
“‘determinar a cadeia de necessidades que compde o drama da vida e conduz
inevitavelmente ao seu desenlace” (Blondel, 1973, p. 473), tratando-se de uma l6gica
da acdo geral que cumpre o rigor das outras disciplinas cientificas na medida que
segue etapa apos etapa a dinamica do exercicio do destino humano.

O sentido da légica blondeliana esta no fato de se buscar encontrar em todas
as condi¢cdes do agir humano aquilo que se esconde como condigdo para sua
sustentacao e o0 que a origina, trata-se de um percurso regressivo, ou seja, busca-se
as condicOes de possibilidade a partir da constatacdo dos fatos até se chegar ao

determinismo.
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N&o ha como negar a racionalidade implicada em cada acdo humana. Essa
razao ultrapassa a concepc¢ao de se pensar a agdo como mera abstracao do intelecto,
uma vez que ela se encarna no pensamento como concatenamento rigoroso da
cadeia dos fendmenos provocando no homem o empenho necessério e total para o
desenvolvimento da sua integralidade espiritual como um todo.

A metodologia trabalhada na fenomenologia da acéo aborda o método dialético
das implicacdes. Em outras palavras, esboc¢a aquilo que se encontra implicito na
imanéncia humana e ndo propriamente na existéncia — humana que ndo é imanéncia
—assim, o método de implicacdo € o desenvolvimento proprio da imanéncia e tem por
objetivo explicitar 0 que se encontra implicito nas nossas acdes, de modo que a sua
intencdo € tornar claro progressivamente esse implicado, ainda que na nossa
consciéncia isso nunca podera ser completado na sua inteireza.

Interno ao método de implicacdo, encontra-se a retorséo (Blondel, 1973). Ele é
uma estratégia utilizada dentro do método de implicacdo e tem como finalidade
descortinar principios (as verdades mais originais) que ndo podem ser negadas — pelo
principio de ndo contradicdo — e nem provadas. Ao se pensar 0 principio de nao
contradicdo, afirma-se a retorsdo, ou seja, verdades meramente performativas, que
se realizam ao dizé-las ou ao pensa-las.

Outra caracteristica do método dialético blondeliano é ser regressivo, parte dos
fatos buscando compreender as perspectivas de sua viabilidade, e dos dados
querendo descobrir o que se encontra implicado neles. Esse método dialético tem, no
seu ponto de partida, a acdo como manifestacao da realidade espiritual — inteligéncia,
vontade, liberdade, consciéncia, finitude, infinitude — do homem enquanto trama
existencial da acdo humana em desenvolvimento progressivo no tocante a sua
abertura a vida como sinbnimo de crescimento organico espiritual. A partir da juncéao
desses elementos, passa-se a viver a inadequacédo profunda da vontade querente e
da vontade querida enquanto fenébmeno da acdo humana percebida e vivida na
consciéncia do ser humano.

O que seria entéo a consciéncia nesse concatenamento de fenbmenos? Seria,
inicialmente, “um mundo fechado que se abre gracas a mediacdo das influéncias
inconscientes da vida®®” (Blondel, 1973, p. 105), e se essas mediacdes forem os

efeitos captados a partir da percepcdo da realidade vivida, elas influenciam

60 Em Blondel (1973), a expressao inconsciente é utilizada como aquela que esta sob, sobre e para
além das expressdes deliberadas.
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diretamente o ser humano no campo das opc¢des particulares e na formacéo da propria
consciéncia enquanto fendmeno infinito da existéncia humana e, de modo bem
preciso, incide na compreenséo do problema do sentido e destino humano.

As influéncias inconscientes da vida é que Blondel chama de automatismo
psicolégico. Essa expressao fruto da analise inicial que o filésofo da acédo faz da
consciéncia significa dizer que o automatismo psicoldgico se insere no determinismo
do mundo enquanto se encarna nas realidades dos fatos percebidos, combatida pela
liberdade que se insurge contra as formas de automatismo psicolégico. Trata-se da
percepcdo da existéncia de que existem na consciéncia uma espécie de periferia
denominada de inconsciente. Eles s&o estimulos internos e subterrdneos da
consciéncia que se deparam com o determinismo mecanico ou do automatismo. Essa
consciéncia do determinismo interno provoca a vida subjetiva que faz com que o
homem ultrapasse a esfera do determinismo (Blondel, 1973). Assim, compreendemos
0 automatismo psicolégico como uma vida difusa no corpo como antecedente a acéo
voluntaria, uma regido periférica a consciéncia humana que prepara a atividade
voluntaria. Nao seria estranho a compreenséo desse estagio como a vida animal do
homem com suas poténcias instintivas da referentes ao humano em si como
caracteristica puramente bioldgica.

O estégio psiquico ou o inconsciente, uma vez pensados na perspectiva da
acdo humana, deixa claro que eles podem ser vencidos pela poténcia subjetiva do
homem, vindo a ser enriquecido e transformado. O determinismo carrega consigo a
cadeia necessaria para que a acado possa se efetivar, e, nesse contexto, podemos
afirmar que, a partir do determinismo da natureza, nasce a acao enquanto caminho
progressivo e aberta ao infinito.

A consciéncia que temos do determinismo se forma quando concebemos a
influéncia fascinante de uma representacdo mental, caso ocorra que as motivagdes
que se tornaram conquistadoras com relacdo ao determinismo e as predisposi¢cdes
discordantes se tornem uma parte total do todo. “O determinismo somente é
conhecido na medida em que se encontram em nos o modo de supera-lo” (Blondel,
1973, p. 113). Nao temos como esconder as inclinacdes naturais e o determinismo da
natureza, porém, temos a consciéncia de que a acdo € o modo de supera-los e
progredirmos na abertura e na expansédo da vida que, movido pela vontade que quer

algo, ascende pela liberdade no caminho da acéo.
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A apercepcdo, termo blondeliano que designa um conhecimento interior
segundo o qual se afirma a existéncia, da conta de que o determinismo €é universal e
irreversivel, € irrecusavel e inevitavel. O determinismo € um movimento constante,
espontaneo e infinito na vida humana. Por outro lado, a agdo também se manifesta no
homem como um movimento irreprimivel, espontaneo e inevitavel, “é a expressao de
um determinismo universal” (Blondel, 1973, p. VIII), e como for¢ca que trabalha para
combater o determinismo e d& sequéncia progressiva a existéncia humana encontra-
se a vontade, que como for¢a atrelada a vida impulsiona no ser humano a passagem
do determinismo para a liberdade. A liberdade, portanto, nasce como necessidade na
vida humana, primeiro porgue se trata de uma atitude tomada frente ao determinismo,
e depois por incentivar o homem a agir, fazendo com que este seja si proprio no
transcurso existencial.

Assim, “o determinismo conduziu necessariamente a consciéncia da liberdade;
por outro, a liberdade, ao tomar consciéncia de si mesma, ratifica tudo que precede e
quer tudo o que permite querer” Blondel (1973, p. 121). Em outros termos, “a liberdade
nao exclui o determinismo, mas brota dele e dele se serve. O determinismo ndo exclui
a liberdade, mas a prepara e a produz” (Blondel, 1973, p. 120). Eis ai mais um
fenbmeno para verificarmos na filosofia blondeliana, trata-se do fenémeno da
liberdade.

O fendbmeno da liberdade é produzido pelo fenébmeno da consciéncia, ambas
se exercem necessariamente. Partimos do pressuposto de que nao querer fazer uso
da liberdade ja implica necessariamente operacionalizad-la, de modo que o
engendramento de um ato implica inUmeras possiblidades de atos diversos em que o
ser humano inevitavelmente por exclusdo ou por aproximacao estabelece critérios
proprios para cada ato. O fenbmeno da liberdade é onipresente no fendbmeno da
consciéncia e nasce fatalmente como sintese de todas as energias que operam a vida
e 0 pensamento.

O exercicio da liberdade se da através de trés fases segundo Morujao (1996,
585): “tem a liberdade de encarnar a sua poténcia indeterminada num motivo
particular; afastar todas as tendéncias contrarias e passa ao acto, pois sO este
assegura a solidez e eficacia da intengao”. O fendmeno da liberdade representa para
o homem a superacdo de todas as conjunturas que a antecipam, mais
especificamente incide diretamente nas condi¢cdes do determinismo transformando-o,

uma vez que o proprio determinismo, ao se confrontar com o exercicio da liberdade,
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torna-se campo de exploracdo e de operacdo da liberdade humana com vistas a sua
realizacdo de fato. Assim, a liberdade representa também a maneira como o homem
se define e se estabelece no mundo.

A concepcéo da liberdade trabalhada por Blondel faz parte de uma analise
regressiva em que se descobre a dinamica e a inevitabilidade da liberdade no
processo do agir humano. Em seguida a esse movimento regressivo da liberdade,
inicia-se um novo percurso, desta vez progressivo, que se fundamenta na expansao
inevitdvel do querer. Toda experiéncia existencial se d4 sobre uma perspectiva a
priori, evidenciando evidente que a experiéncia ndo existe e ndo pode ocorrer
simplesmente de um dado, muito pelo contrario, o dado aparece como resultado de
uma expectativa, fruto de uma iniciativa do homem (Henrici, 1975).

O trajeto regressivo da liberdade e o progressivo da vontade (dialética entre
vontade querente e vontade querida) enquanto busca um fim, projetam a expansao
do ser como reflexo do movimento ascendente na busca de realizacdo do ser humano
e sua compreensao da vida como um todo, mais especificamente a descoberta cada
vez mais de estarmos aprisionados no campo dos fenbmenos e a possibilidade de
sairmos dessa esfera e alcancarmos uma via que aponte para além do fenébmeno.

Segundo o que vimos até aqui, no encadeamento dos fenbmenos, apresentou-
se uma relacao intrinseca entre determinismo, liberdade e vontade como processo
dialético de ascensao para a infinitude enquanto abertura e expansado do ser humano
no tocante ao ciclo dos fenbmenos e o para além deles. Com isso, chegamos as

seguintes conclusdes (Blondel, 1973, p. 124):

A liberdade é postulada pela ciéncia. Aparece na consciéncia por meio do
discernimento. Nao h& consciéncia do determinismo que ndo seja pela
liberdade. A liberdade adota todas as condi¢cBes antecedentes. Porém, nao
encontra nelas a sua razdo de ser. A razdo verdadeira da acdo se deve
descobrir no fim transcendente da natureza ou da ciéncia.

A liberdade é analisada por Blondel (1903) em outro texto intitulado Principe
élémentaire d’une logique de la vie morale. L4 ele a classifica a partir do dinamismo
entre antecedente, concomitante e consecutivo. O primeiro termo podemos classifica-
lo como a obrigagdo em que a liberdade se pde frente ao determinismo, por exemplo,
a escolha ou a opcéo frente as possiblidades que se dispdem, e, por fim, a ratificacao

ou sancdo decisdo como resultado do processo final da liberdade, todos no
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pensamento direcionado para a légica da vida moral, ja que ha também uma logica
necessaria na liberdade ou na ciéncia da acao livre.

Pensar a liberdade implica também pensar o dever e a moral. Logo, faz-se
necessario se pensar também a obrigacdo que se impde no exercicio da liberdade.
Ela se estabelece na propria consciéncia livre para atingir sua plenitude como razao
de ser. O dever, confrontado com o querer, aparece como uma heteronomia, ja o

dever se imp&e como autonomia. Para Blondel (1973, p. 133-134):

E necessario, pois adequar o querer. O que significa entio adequar o querer?
Quer dizer que temos que restituir ao nada aparente da liberdade objetiva a
infinitude da capacidade interior que a reflexdo nos deu clara consciéncia.
Quer dizer que temos que transportar a vida do sujeito ao objeto que se
propde como fim. Quer dizer que o que reconhecemos em nds de forca e de
liberdade ndo é mais que um meio para alcancar a plenitude do que queremos
fazer com ele. Quer dizer, por fim, que ainda ndo sendo o que queremos,
estamos numa relacdo de dependéncia com relagao a nosso verdadeiro fim.
Em uma palavra, o que nds queremos realmente €, ndo o0 que esta em nds,
o jarealizado, mas o que nos supera e nos domina. Se queira 0 que se queira,
sempre se quer o que nao se é. De fato, sempre se impde uma heteronomia
na consciéncia.

A condicdo de uma autonomia plena e instantanea € extremamente dificil
porque ela se encontra arraigada nas realidades humanas, tais como as sociais,
politicas, culturais, dentre outras, mas ela sobrevive gracas a intencdo do sujeito em
exprimir, apesar dos contextos e realidades, a sua vontade de realizagéo. A autonomia
reconhece a exigéncia da lei moral e a necessidade de seu cumprimento como
condicdo indispensavel para a liberdade. Por outro lado, a heteronomia € inegavel, e
ela se encontra presente na busca profunda da autonomia em querer realizar-se, ai
surge a percepcao heterbnoma, a concepc¢édo de uma realidade que esta para além
de mim e da minha autonomia, uma espécie de contraste e combate infinito no
tocante, por exemplo, aos nossos fracassos frente a vida e as op¢des. Autonomia e
heteronomia fazem parte de uma mesma perspectiva, de modo que uma nao existe
sem a outra, dai podemos concluir que é impossivel uma autonomia pura e uma
heteronomia pura, ambas séo realidades dialéticas no processo de expansdo da
vontade e de maior compreensao moral acerca da vida humana e suas experiéncias
morais.

A liberdade exige uma relacdo estreita com o dever, com uma lei moral,
abordada por Blondel como uma ciéncia que se desenvolve concomitante com

histéria, na medida em que se estabelecem de fato as relacées reais e as disposi¢cdes
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das acdes solidarias, pensando o homem n&o como um todo, mas parte do todo
(Blondel, 1973). A liberdade, todavia, encarna em si a facanha concreta do ser, em
outros termos, ela se caracteriza na unidade do universal e do particular.

Feitas essas precisdes, a liberdade se expressa na acao. Ao se apresentar na
consciéncia humana a liberdade nédo s6 é confrontada com a reflexdo — aquela que
lida com o conjunto das oposic¢des e contrarios tendo como esfor¢o primeiro organizar
0S movimentos mobiles-motivos — mas também ela age no conjunto dos fenébmenos
da acéo, tornando-se fundamental para que o agir humano se concretize na realidade
da vida humana. Cada acdo do homem se traduz num movimento infinito e
transcendente de natureza ilimitado quanto ao processo das condi¢cdes de realizacdes
e fendmenos relativos a efetivacdo da acéo, a cada acao concretizada é o esforco de
movimentos antecedentes e subsequentes na cadeia dos fendmenos por abrir
perspectivas infinitas no tocante ao agir humano.

Vimos até aqui a maneira com Blondel explicita aquilo que considera primordial
no destrinchar daquilo que estéa implicado na consciéncia no tocante a acao humana,
principalmente tudo que ela abarca no momento do agir. A liberdade surge na
percepcao do determinismo e a necessidade de se determinar frente a ele, e, por outro
lado, apresentou-se como a liberdade se exerce na consciéncia humana. Agora a
nossa reflexdo se pautara no fendbmeno da consciéncia e sua expansao a partir da

percepc¢ao do seu corpo organico.

4.2.3 A expansao da consciéncia como desenvolvimento da a¢ao voluntaria e suas

implicacdes reais

[...]. para agir é preciso participar de uma poténcia infinita; para ter
consciéncia de agir, € preciso que se tenha a ideia desse infinito poder. Ora,
€ no ato razoavel que ha uma sintese de poténcia e da ideia de infinito; e esta
sintese é o que chamamos de liberdade (Blondel, 1973, p. 121).

O fendbmeno da consciéncia carrega consigo a dimensdo de abertura para
dentro e para fora de simesma. Trata-se de um movimento de expanséao de horizontes
de dois movimentos impulsionados pelo ambiente ou realidade circundante em si e
sua abertura para a imensidédo do universo. Captam-se as energias e as poténcias
presentes na conjuntura da vida e suas expressfes de forcas enquanto sao

capturadas pelo fendmeno da consciéncia. Segundo esse ponto de vista, a acao
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funciona como a chave de leitura para se pensar a vida e o mundo, aléem da sua
respectiva busca de organizacdo consciente dos fenbmenos presentes em todo o
processo da vida humana.

Poder-se-ia definir a consciéncia em linhas gerais no pensamento blondeliano
como a sintese viva de tudo que se manifesta, das imagens, das percepcdes, nos
quais as suas descricbes admitem sua singularidade e, ao mesmo tempo, sua
transcendéncia no tocante a sua constituicdo sintética, de modo que a consciéncia
nado se reduz aos seus componentes, pelo contrario, ela sempre se apropria de tudo
guanto se apropria. Para Blondel (1973, p. 102): “a consciéncia drena e concentra
todas as forcas da natureza. Pelo que nela representa, domina tudo o que nela esta
representado”.

Seguindo essa linha de pensamento, poderiamos afirmar que o aspecto
subjetivo do homem né&o é tdo somente uma subjetividade qualquer, pelo contrario,
ele é 0 ato e a expressdo maxima que sustenta a unidade dos elementos da
consciéncia e, a0 mesmo tempo, os graus que a alicercam, ordenando ndo somente
0 conjunto de sinteses passadas ja realizadas, mas sustentando a consciéncia e as
expectativas daquilo que ainda estar por vir. O aspecto subjetivo do sujeito é sempre
reafirmado no pensamento blondeliano como aquele sem o qual hdo ha como reunir
os diversos interesses que permeiam a realidade humana como um todo, por isso
sempre se esta em busca do algo a mais e, consequentemente, fazendo o percurso
da finitude a infinitude, do baixo para o alto, como vontade inerente ao ser humano

gue quer sempre algo a mais no percurso existencial.

4.2.3.1 A expansao da acao entre intencao e exteriorizacao

A acdo é a intencdo que vive no organismo e modela as energias obscuras
de onde emergiu. De fato, a liberdade deve ser implantada e encarnada para
ser preservada e desenvolvida. Aclimatando a vida do espirito no
determinismo bruto, ela obtém da vida espontdnea que produz motivos e
movimentos cada vez mais em conformidade com sua profunda aspiracéo.
Todo o progresso da ciéncia e da consciéncia procede da a¢do, mas para
tender sempre a acao, ela € a Unica que o sustenta e o anima (Blondel, 1973,
p. 144).

A expansdo da acdo passa pelo movimento da vontade, alias, todo esse
processo descrito até aqui passa pelo fendmeno da vontade como principio vital do

ser humano, que o conduz a abertura infinita e incansavel de uma melhor adequacéao
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e compreensdo da vida e do mundo como um todo no tocante a existéncia. Cada
deciséo voluntaria faz parte do processo de inadequacao e incompreensado do homem
frente a vontade que o impele a um caminho de busca infindavel de sentido.

Esse processo implica olharmos para todos os componentes da vida humana.
Por isso, olhar para 0 organismo ou 0 corpo humano se faz necessario no percurso
da acdo e da sua expansado. Cada decisao voluntaria representa a juncao de forcas
cooperantes como o funcionamento do organismo, especialmente a consciéncia, e a
forma como o corpo humano se modela na sua individualidade, mais especificamente,
nesse primeiro momento, seus aspectos de funcionamento interno.

O homem sente a necessidade de expandir subjetivamente o horizonte de
compreensdao do objeto, e o primeiro esfor¢co intencional € desenvolvido pelo
organismo. Por organismo entendemos o préprio corpo do ser humano e a devida
nocao que dele temos, tais como as suas limitagdes e estruturas psiquicas préprias
do humano, em que, aparentemente, estamos sempre lutando contra nos
conquistarmos a n6s mesmos no fendmeno da vontade, especialmente na relacao
entre querente e querida, desejo e realidade.

A intencdo se manifesta, primeiramente, no organismo, em decorréncia, 0
corpo aparece como resisténcia na consciéncia, chega-se ao desenvolvimento do
qguerer para, em seguida, buscar compreender organicamente as causas subjetivas
da passividade, a paixao e o trabalho organico como um todo.

Para compreender as origens do sentido organico e a consciéncia do esforgo
muscular, o fildsofo da acéo faz algumas combinacdes solidarias entre o corpo da
acado — tudo aquilo que estd em noés esta fora de nds e nos separa ainda de nos
mesmos, esta ai a percepcao da desproporgcado experiéncia no homem — e a fisiologia
subjetiva. Para Blondel (1973, p. 151-157):

1 - Ha uma primeira agdo eferente®! do organismo que € inconsciente no
modo e consciente nos resultados [...]. A origem fisiolégica da consciéncia é
inconsciente. [...].

2 - Ha uma primeira acéo eferente do pensamento que € percebida somente
na sua esséncia subjetiva. Uma vez cruzado o limiar da consciéncia, a vida
interior se desenvolve no &mbito da reflexdo segundo uma lei original de
finalidade que ndo é reduzida ao simples encadeamento das causas
eficientes. As sinteses mentais que se operam na consciéncia revelam uma
nova iniciativa. [...]. Ha, pois, fenbmenos organicos que nado sao a condigdo

61 Eferente significa o0 movimento que é feito pela consciéncia que conduz do centro para a periferia; ja
0 movimento aferente é aquele que conduz da periferia para o centro.
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antecedente, mas a condicdo concomitante e consequente de energias
conscientes. [...].

3 - Ha uma acao eferente da vontade que permanece despercebida em seus
efeitos corporais. A série de determinagdes internas que levam a deciséo e a
busca voluntaria de um fim corresponde, no mecanismo do cérebro, uma
sequéncia paralela de movimentos subordinados. [...].

4 - Ao mesmo tempo, ha uma agéo eferente da vontade que a principio passa
despercebida em sua natureza subjetiva e que s6 é percebida em seus
efeitos organicos. [...], o corpo é uma consequéncia e um prolongamento da
nossa natureza subjetiva: queremos que seja. [...].

5 - Ha uma acado eferente da vontade que, imaginada sob uma forma
orgéanica, ndo é percebida em seus esforgcos organicos, mas somente como

representacdo motora®2. [...].

6 - Finalmente, hd uma acéo aferente do organismo que constitui a resposta
provocada e esperada, a verificacdo do projeto da vontade, a instrucdo
solicitada para o ato realizado, o imprevisto previsto. [...].

Blondel identifica nessa sequéncia a consciéncia do esforgo orgéanico a partir
da sua intenc&o no processo de concepcao de expansao do fendbmeno da consciéncia.
A abordagem blondeliana acima apresenta um conglomerado de dados sequenciais
bastante complexo, no qual se estuda a consciéncia a partir do seu primeiro aspecto,
o do corpo e como ele se expande progressivamente nessa primeira fase do processo,
salientando que ele é parte do todo da consciéncia.

A consciéncia do esfor¢co organico é uma disposicao que provém da vontade
humana em expandir num processo de superacao as energias ainda desconhecidas
gue necessitam ser colocadas no processo de assimilacdo e dominacdo para o
enriquecimento da vida e de uma maior concep¢ao dela e do mundo. Essa for¢a, que
€ a vontade, experimenta sempre um antagonismo, uma luta constante entre as forcas
contrarias da natureza e que aparecem em nos como uma forma de resisténcia
corporal, mas seu escopo nao foge do horizonte, que é a unidade, a busca de unidade
do pensamento e a sua inegavel expanséao da vida, que caminha da experiéncia fisica
para a experiéncia mental como afetos subjetivos.

N&o teremos uma consciéncia suficiente que se fundamente somente no
esforco muscular ou na fadiga fisica, a necessidade de expansdo ndo pode residir
nessa forma restrita de se ver a consciéncia a partir do esforgo fisico. O homem
experimenta a vontade dita e contradita, ou seja, ha capacidades dentro de nos que
agem conosco ou sem n@s, ou contra nés, de modo que as exigéncias acabam nos
trazendo sofrimento como resultado dessa divisao interna na cadeia das coisas que

ocorrem na realidade, especialmente as energias, apetites e exigéncias da

62 Representacdo motora é uma imagem, e ndo uma simples massa extensiva, sintese do organismo
nao consciente.
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consciéncia no tocante a busca de unidade interior (Blondel, 1973). Portanto, diante
desse quadro de antagonismos e beligerancias, e considerando o fracionamento do
organismo, é de fundamental importancia compreendermos a acdo do corpo, ndo
bastando olhar somente para a intengcdo e o que esta € capaz de produzir, mas,
principalmente, para o processo sucessorio das etapas do fendbmeno da consciéncia
no corpo da acgao.

O segundo passo a ser abordado € aquele sobre a acao do corpo e a psicologia
do organismo. O corpo, por si sé, jA comporta uma psicologia que Ihe é especifica,
principalmente quando nos damos conta da desproporcao existente na vontade, e,
mais especificamente neste caso, ao jogo dos contrarios entre os imperativos do corpo
animal e a sua luta com as leis do espirito, que buscam, ao se depararem com as leis
do corpo, se esforcar para substituirem e irem além dos imperativos organicos.

O movimento da ac¢éo voluntaria e a psicologia do organismo vao se contrapor
aos movimentos do corpo, que sempre provoca reaces contrarias e até mesmo hostis
ao se contrapor ao fenbmeno da vontade. Essa repercussao no ser humano traz a
tona novamente a discussao em torno do determinismo da natureza e a liberdade
enguanto necessidade de, pela vontade de expansao, progredir no caminho crescente
da consciéncia e buscar unir e submeter as energias ao seu dominio na intencéo de
melhor dominar as condicfes de experiéncias humanas abertas a infinitude. O
caminho de expansao vai sendo desenvolvido por meio de sempre novas sinteses
como fruto das a¢cdes em operagdes processadas a cada instante.

Nessa perspectiva, a consciéncia cumpre com seu papel natural e avanca em
experiéncias sintetizadoras, fruto das forcas discordantes entre a vontade e 0s jogos
proprios do determinismo e do corpo. Por meio do proprio impulso, “a vontade
descobre sua imperfeicdo; se impde numa luta intima, que € a prova da sua
sinceridade e da sua convicgao no seu desenvolvimento” (Blondel, 1973, p. 165).

Em toda reflexdo que o homem faz, incute-se uma vida subjetiva, ingeréncias
e incerteza quanto a percepcéo obscura, conhecidas pela propria consciéncia. A vida
humana é pautada numa constante busca de esclarecimentos e conhecimentos, em
gue a psicologia do organismo precisa se inteirar como motivagao para continuar seu
processo de compreensao e expansao do mundo e da vida como um todo.

A “vontade supera o automatismo inconsciente e as condic¢des fisiologicas do
ato, assim como a resisténcia organica, [...], afeta o despertar de nossos estados de

consciéncia estranhos e hostis a consciéncia” (Blondel, 1973, p. 166). Com essa
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percepcdo, podemos afirmar que ja existe no homem uma consciéncia psicologica
inerente ao corpo, e as forcas estranhas a vontade podem abrigar desejos secretos e
capacidades ainda ndo conhecidas pela consciéncia.

A primeira conclusdo que podemos tirar sobre o dito até aqui é que estamos
diante de um processo complicado do conhecimento acerca de nés mesmos e de
nossas estruturas psiquicas. Constantemente estamos envoltos em infinitas
perspectivas e carregados de batalhas internas, ou seja, quao dificil € sabermos quem
de fato somos e quais sdo nossos propositos, porém, neste ponto, Blondel lan¢a do
corpo da acdo, e evidencia que “a acado renova constantemente, por meio dos
contrastes e lutas intimas, a fonte do pensamento e da liberdade (Blondel, 1973, p.
167). Em outros termos, o fendmeno da agdo assume mais uma vez o centro da vida
e o0 ponto de convergéncia de todos os fenbmenos, e cada ato assumido representa
a formacdo de um sistema de capacidades recorrentes, por isso mesmo, a vontade
encontra na acdo a sua plena consciéncia, mas a acdo pode desconcertar a propria
vontade por um simples pensamento que lhe seja contrario. Essa perspectiva
blondeliana é tirada da carta de Paulo aos Romanos (7,15) que diz: “ndo somente nao
fazemos o que queremos, mas acabamos fazendo o que ndo queremos". Facilmente
somos induzidos a errar quando as forcas externas e forcas internas da realidade e
do homem se digladiam constantemente.

A vida humana implica o uso racional acerca da vida e seu modo de ser e operar
a partir do corpo e para fora dele. Existe, em cada ser humano, a percepgao de uma
virtualidade racional que, quando esta chega a consciéncia reflexa, as tendéncias
espontaneas veem nela um maior encadeamento de sentido e maior nivel de
exigéncias, processo este equilibrado pela vontade e examinadas pela razéo.
Contudo, ndo podemos descartar a existéncia de “uma dialética imanente que preside
nossas operacdes sensiveis, que inspira nossas percepgdes e nossas operacoes
imediatas” (Blondel, 1973, p. 174), em que nossa reflexdo ndo é capaz de intervir e as
decisdes do espirito ndo chegam.

Logo, vimos que a acdo voluntaria acarreta contra de si uma gama de forcas
contrarias capazes de debilitar a propria vontade, e cada ato querido é revestido de
carater racional. No processo que implica 0 pensamento acerca do corpo da acao,
implica, desde a fisiologia subjetiva até a psicologia do organismo, uma evolucao
gradual da consciéncia que, fundamentada na acéo, busca encontrar o equilibrio das

forcas contrarias rumo ao seu processo de unificagdo, isto porque em cada agéo se
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encontra presente uma forca de coeséo, de solidariedade e unido de convergéncias
de todos os principios vitais e a sintese de todos os fenémenos unificando as
tendéncias contrastantes. Assim sendo, a psicologia do organismo faz o confronto
entre 0 homem animal e o homem racional, bem como trabalha para analisar o que
de racional ha no homem animal e quais os fatores ai implicados. Essa perspectiva
da cada vez mais certeza e clareamento de que é necessario continuar o percurso e,
principalmente, continuar enveredando pelo processo de expansdo e progresso de
busca infinita pelo sentido da vida e seu destino, especialmente por meio da ciéncia
da acéo e ciéncia da vida enquanto processo desenvolvido até aqui.

O terceiro passo da empreitada nasce como fruto da abordagem fisiol6gica e
psicolégica do organismo, desembocando todas as energias ai envolvidas na
constituicdo da individualidade humana. A sinergia € o resultado do processo de
cooperacao e unidade indivisivel no tocante ao individuo humano e sua relacdo ao
universo como percurso de expansdo na compreensdo do olhar individual para si
mesmo.

O corpo da acdo segue acompanhando todo o desenvolvimento até aqui. A
acao gue se fez presente na fisiologia e na psicologia organica agora participa como
ponto de intercesséo entre a vida organica e o vinculo da consciéncia individual. “No
ato ha algo a mais que o ato mesmo; estd a unidade do agente, a conciliacao
sistemética de suas forcas, a coesao de suas tendéncias” (Blondel, 1973, p. 180).

A individualidade humana é a fusdo do conjunto de poténcias organicas e
poténcias psicoldgicas, consolidada como sistema coeso que em que delineia as
caracteristicas individuais de cada ser humano. A individualidade diz respeito ao
compromisso que cada um possui consigo mesmo mediante cada acao operada, de
forma que cada um deixa as improntas do seu eu estado de consciéncia. Na
concepcao da individualidade, encontramos a consciéncia individual como intérprete
da propria consciéncia de si mesma enquanto jun¢éo organica e psicologica em prol
da constituicdo do eu individuo humano.

Na constituicdo do eu individual, a acdo € também componente intrinseco
dessa constituicdo, assim como o fendmeno da vontade. O intercAmbio vontade e
acdo é um fendbmeno inseparavel. H4 sempre no ser humano o impulso do nos
conquistarmos a nés mesmos, e a vontade nesse desencadeamento nos pde sempre
a dialética entre vontade que quer e a vontade querida como como condi¢cao para se

chegar a um querer perfeito que ndo atingimos jamais, j& a agéo entra nessa dialética
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como aquela capaz de reunificar em si todos os movimentos da vida humana. “A acéo
[...], € o cimento da vida organica, o vinculo da consciéncia individual e o fundamento
concreto da personalidade” (Archambault, 1928, p. 21). Essa percepgcao de
Archambault nos faz acrescentar que o fen6meno da agéo ndo se fecha no ciclo da
vida individual, pelo contrario, ela continua sua expanséo e abertura rumo a finitude,
fazendo-nos movimentar na direcdo para fora de nés mesmos e da nossa consciéncia
individual para encontrar outras consciéncias e outras formas de individualidade,
pensado aqui diretamente no encontro com 0 outro e a consciéncia individual de
outros seres humanos. “N6s ndo somos, ndo conhecemos, ndo vivemos mais que sub
specie actionis” (Blondel, 1973, p. 197)%3. Fechar-se egoismo e a si mesmo seria ndo
somente impraticavel, mas também um erro, haja vista que a agcdo sempre nos joga
para fora de n6s mesmos por meio da vontade infinita que nos abarca como um todo.
Em suma, ndo basta para a acdo exclusivamente a esfera individual, faz-se
necessario ir além dela.

O quarto passo dessa empreitada rumo a expansao da acdo se refere ao
envolvimento entre a consciéncia individual com a consciéncia de outro ser humano.
O resultado do encontro da origem ao que conhecemos como consciéncia coletiva.
Nessa etapa, o movimento do fendmeno da vontade continua sua busca infinita na
direcdo do desconhecido como tentativa de se defrontar-se com um fendmeno capaz
de colmar esse movimento infinito do querer.

Ha uma expansao natural que vai de dentro para fora do ser humano quando,
tanto a acdo quanto a vontade individual, a empurra rumo ao encontro com o outro e
de outras consciéncias, formando, assim, a acdo social. Seguindo essa linha de
pensamento, a maior ilusdo que poderia acontecer com o individuo humano seria ele
admitir que bastaria para si mesmo, que seria capaz de sozinho cumprir todas as
exigéncias que a vida humana carece. O encontro com o outro é também o encontro
entre vontades e acles, acoes individuais com vistas a a¢do social. Tanto o fenébmeno
da vontade quanto o fendbmeno da acdo implicam a vida individual a saida de si mesmo
e 0 encontro com um agente que seja diferente, gerando a expansao da acéo para
fora do ambito individual, significando a abertura do particular para o universal como

engendramento motivador de horizontes e perspectivas novas, capazes de incentivar

63 Blondel (1973, p. 197): “Nao somente a agdo manifesta o que ja éramos, mas também nos faz crescer
e, por assim dizer, sair de nés mesmos”.
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expectativas e intercambio conscientes na busca de maior compreensdo e sentido
existencial.

A acdo ndo se confina a si mesma, quanto mais se aprisionar as acoes
individuais “porque ndo ha uma causa eficiente que ndo tenha uma causa final e ndo
constitua um reconhecimento implicito de insuficiéncia e um pedido de ajuda”
(Blondel, 1973, p. 201), sua abertura lhe € um movimento intrinseco e necessario para
a expansao da propria vida como um todo porgue a passagem da acao individual para
a acao social, além de ser um movimento gerado, sua abertura lhe € um movimento
fecundo e reprodutivo de nossas ac¢des dentro do ciclo infinito de movimentos entre o
particular e o universal.

O individuo, ao agir, sente a necessidade de sair de si mesmo por se dar conta
da insuficiéncia inerente as suas necessidades e desequilibrios entre a suas
intencdes, iniciativas e os resultados internos das suas operacdes (Blondel, 1973).
Segundo esse movimento e aquilo que ja vimos anteriormente, a vontade tende, cada
vez mais, a se expandir e buscar uma adequacao e seu acabamento, e o encontro
entre a consciéncia individual com a consciéncia do outro se faz intrinseco no
processo da vontade e da ac¢do, de modo que toda a diversidade dos fenbmenos
permeiam essa realidade que tem uma finalidade interna aberta a uma finalidade
externa na constituicdo do ser do homem e das coisas como um todo, sempre no
processo de maior concepcao acerta da vida e do mundo.

O fendbmeno da vontade esta sempre perseguindo um fim, porém, neste esforco
humano infindavel, colaboramos eficientemente para encontrar algo a mais que
diminua o peso dessa busca infinita. Por outro lado, o fenbmeno da acao, enquanto
atrelado ao fenbmeno da vontade, alimentard o ambiente social transformando-o
constantemente pelo resultado das a¢des das demais consciéncias que ali estao, fruto
da unificacdo de consciéncia e de acbes que vao sendo disponibilizadas de acordo
com as escolhas e atitudes da acéo individual que refletem na acéo social.

Pensar “a expansdo imediata e a expressdo sensivel da acgao” titulo que
Blondel atribui ao capitulo 1 da quarta etapa da terceira parte da L’Action (1893)
exigird pensar a expansdo da acdo a partir do ponto de vista sensivel, ndo da
perspectiva fenomenolégica (Blondel, 1973).

Cada acado executada apresenta a marca indelével do seu executor, permitindo
gue nossas impressoes digitais estejam presentes no ambiente e no contexto em que

vivemos. Segundo Blondel (1973, p. 204), “antes de qualquer reflexdo e qualquer fim



152

deliberado intencionalmente existe uma expressao imediata e total da operacao atual,
uma acao da acdo, que € como 0 signo primario ou o traco espontaneo”. Esse signo
carrega consigo os tracos do executor dos atos e significa a prépria unidade das
relagdes inteligiveis presentes na originalidade de cada ato (Blondel, 1973), dai resulta
gue o signo representa no pensamento blondeliano sempre uma nova sintese das
particularidades do ato individual e, ao mesmo tempo, a sua integracao ao contexto
em que ele se da.

A expressdo desse movimento é apresentada por Blondel na palavra exergie.
Essa expressdo significa, num primeiro momento, a expansao inevitavel da vida
individual ou a necessidade natural de o ser humano superar seus limites e a
necessidade de desvelar “o sentido de continua expansdo que envolve o agente
obrigando-o se exprimir” (Blondel, 1973, p. 206), quer por meio da subjetividade, quer
por meio da liberdade como expressfes maximas da vontade humana em expandir-
se infinitamente na busca do algo a mais que lhe dé algum tipo de conforto ou até
mesmo perspectivas. Dessa exergie podemos concluir com Blondel (1973, p. 213)

que:

1-Toda acgéo origina necessariamente um contexto estranho ao meio em que
ela se exprime, e esta mesma expressdo somente é possivel por um
consenso imediato de outro agente. 2-Este trago natural da operacdo é um
sistema inteligivel de fendmenos no qual se imprime a intengcdo subjetiva
constituindo seu primeiro crescimento [...]. 3-Toda operacdo é, em
consequéncia, ndo somente uma disposicdo de fatos sensiveis, mas um
concurso e uma sintese de operac8es procedentes de agentes estranhos.

Em vista disso, ndo ha um individualismo puro e a acdo nao se limita ao campo
exclusivo da singularidade, ela é expressao singular que caminha ao encontro das
outras particularidades. Cada acéo se torna uma aglutinadora das expressdes
individuais com vistas ao corpo da ac¢ao social. O resultado entre vontade, acéo e
consciéncia individual implica necessariamente o encontro com outras vontades,
acOes e consciéncia individuais, que dialogadas formam o que conhecemos como
corpo social, ou entdo, o encontro entre fenbmenos subjetivos entre si com vistas as
perspectivas abertas a constru¢cdo de uma sociedade.

Apés a compreensdo do termo exergie, agora € necessario compreender o
significado de outro termo blondeliano, allergie, que significa a sintese das forcas
distintas, a acao dos outros, ou seja, a coacao, que tem como perspectiva de fundo
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permitir a synergie entre 0s varios posicionamentos e vontades entre a a¢ao individual
e a acao social.

A coacao ou allergie nasce como processo natural entre a juncdo dos
individuos com vistas ao enriquecimento das acfes e da prépria pessoa como fonte
da acao individual. O percurso da coacao € marcado pelo encontro entre todas as
vontades que sempre tendem a se expandir para além de nés mesmos, e, quando
iISSO ocorre, acontece o conflito de interesses e a necessidade de se agir com 0s outros
individuos, assim como para os outros. Desse modo, a coacao se torna o impacto das
minhas acfes as acdes dos outros, oriundas das forcas diversas que que confrontam
com a nossa. E, nesse jogo de forcas diversas, o contexto exerce sua influéncia, uma
vez que este incide diretamente no horizonte das vontades individuais tentando
molda-las ou podendo ser recusadas em vistas de uma vontade mais pujante. Ou has
palavras de Cartier (1955, p. 81): “a acdo deve necessariamente acolher esta acao
exterior, esta allergie ou coagao”, ou seja, o externo que é acolhido pela perspectiva
individual do sujeito agente.

Tem-se aqui o confronto entre exergie e allergie, a relacdo entre a acao
individual em expansdo que encontra a acdo dos outros como contrapeso. Ha o
encontro entre vontades diferentes que dependem totalmente de agentes diferentes e
de contextos diferentes na maioria das vezes. Contudo, € necessario destacarmos
que a vontade estd sempre presente em cada agir, sempre buscando sua expansao,
e sua realizacao parece ndo se produzir sozinha, e carece, cada vez mais, de uma
busca individual e intima, além disso, esta aberta a colaboracéo das outras vontades
e acoes individuais (Blondel, 1973), formando a passagem da acé&o individual para a
social enquanto ambas, necessariamente, sado convidadas a colaborar como
movimento de expanséo e de acao.

O passo seguinte entre a acao individual e a acao social € marcada pelo influxo
e colaboracao entre as vontades dos agentes. Certamente, nossas agoes particulares
podem suscitar nos outros agentes alguma influéncia, seja ela cooperacdo, nao
cooperacao, atitudes positivas e atitudes negativas, respeitando sempre as
particularidades e independéncia de cada agente. Vimos que a coacdo se refere
diretamente a um agente externo e diferente de mim, com suas atitudes e perspectivas
diferentes no tocante as minhas particularidades individuais, sugerindo que cada ser
humano tem, na sua condicéo, haja vista o determinismo, a liberdade e a consciéncia,

uma evolucdo natural que lhe € peculiar e intrinseca. Blondel (1973) busca agora
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mostrar como é possivel nas diferencas existirem influxos e colaboracdo das

vontades, unidade efetiva, comunidades de pensamento, de vida e de acoes.

E verdade, assim, que minha uni&o com o outro € movida por certo interesse:
quero-o enquanto quero adequar. N&do obstante, ao mesmo tempo, 0 sucesso
gue se busca em nossa unido tem como condigdo imprescindivel que eu e
ele saiamos de nosso egoismo. E por qué? Porque para nos manter unidos
e expandir nossa acdo além dos limites da obra, é preciso que nossas
vontades cooperem intimamente, conservando sua infinita alteridade. Nossa
uniéo nado so sera fecunda, como também nem serd a unido de dois centros
subjetivos de livre iniciativas sem que eu e ele nos comprometamos nessa
coenergia, nessa agcdo comum e unitiva. Como uma pedra angular em relaco
a abobada da qual faz parte, ainda que condi¢cdo de nossa cooperacao, a
unido entre nossas subjetividades se sustenta apenas pela prépria
cooperacdo “coenergética”, que € ocasido de altruismo. (Souza, 2014, p.
244).

Agir significa conclamar outras forgas, oferecer-se ao encontro com o outro nas
devidas proporcdes, o altruismo € também um movimento natural do ser humano,
além de ser também um movimento voluntario pautado no encontro fecundo das
partes envolvidas. Cada acdo nossa é como se fosse a apresentacdo de uma criatura
nova, ndo somente para mim mesmo, mas para todos aqueles que sdo afetados
positiva ou negativamente por ela. “E mediante a acdo que eu ajo ndo somente pelo
meu corpo, mas também sobre os outros espiritos” (Crippa, 1954, p. 44). E agindo
que o homem sente a necessidade de unir-se, e a “agao voluntaria € o cimento que
edifica a cidade do homem, é a funcéo social por exceléncia. A acdo é para a
sociedade e nds s6 nos unimos através da acédo” (Blondel, 1973, p. 251).

Portanto, vimos até aqui que a “vontade esgota tudo, inventa tudo, admite tudo,
até mesmo o impossivel, para bastar a si mesma e para satisfazer a si mesma”
(Blondel, 1973, p. 244). E necessario andarmos a um outro estagio para continuar a
investigacdo dessa vontade que ndo se exaure jamais no seu desejo infinito de
satisfacéo.

Como prolongamento das etapas abordadas anteriormente, chegamos ao
quinto estagio dessa empreitada em que se pensam as formas sociais da vida
comunitaria como fruto da expanséo da vontade e da acdo, onde a vida individual
abre-se e difunde-se formando a vida em sociedade.

Como o movimento da vontade e a acdo ndo cessam jamais, toda acéo se abre
a uma nova acao e assim sucessivamente, até constituir-se em direcdo ao seu

progresso, deixando-nos observar o movimento solidario da acdo com vistas ao bem
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comum. Da solidariedade entre as a¢cfes concretas surge uma cooperagcao que se
reflete no ambito social, dando origem aos pilares basicos da sociedade: a familia, o
Estado e a humanidade, traduzida por Blondel como a unidade voluntaria e a acédo
fecunda da vida comum (Blondel, 1973), ou seja, o percurso da acao individual & acdo
coletiva.

Vimos também que a acdo individual se direciona para a acdo social
articulando-a em trés momentos: a expansao, coagao e a cooperagao. A partir dessa
configuracéo, a sociedade se constitui com a acao para formar novas categorias de
vida em sociedade, séo elas, a familia, a patria e a humanidade, que juntas formam
manifestacfes sociais da acdo. Tal afirmacdo nos diz que a expansao da acao vai
além da sua “expansdo natural: essa constitui as diferentes sociedades na qual o
homem se torna membro, mas que ele bem |4 no fundo a apoia e a envolve com sua
vontade pessoal” (Blondel, 1973, p. 244).

Antes de falar propriamente da familia, patria e humanidade, Blondel articula
sua reflexado entorno da amizade e do amor como movimentos primeiros da expansao
da vontade. “Amar-se a si mesmo amando sinceramente o outro; multiplicar-se por
meio deste dom; ver-se si mesmo no outro; [...]” (Blondel, 1973, p. 254). Esta ai a
plataforma de toda a vida social e a sua expansao voluntaria desagua nas expressfes
gue veremos a segulir.

A familia, a patria e a humanidade existem como organismos heterogéneos e
autdbnomos. Elas nascem da unido fecunda das vontades e séo constituidas por meio
da juncao de todas as vontades que, movidas pelo seu impulso natural de conjunto
das acdes, dao lugar a um sé impulso e acéo, vindo a cruzar de uma sé vez os limites
da acdo pessoal e 0 egoismo para lograr a solidariedade universal. Somente mediante
a acao nos mantemos unidos com vistas a uma sociedade, pensada aqui como
ambiente comum, formada pelo resultado das a¢des multiplas que formam uma so
acao, originando a sociedade e suas multiplas facetas.

Blondel (1973) faz um amplo e profundo estudo sobre as aspiracdes profundas
da vontade, a familia, considerada a primeira expressao da vida em sociedade,
também vive uma tensdo quando se pensa ha convivéncia entre 0os conjuges diante
da sua inatingivel perfeicdo. A nosso ver, sua contribuicdo se da ao fato de que a
vontade ndo consegue satisfazer também as aspiracdes mais profundas da familia,
sendo necessario ir avante na sua busca por algo a mais, de expansao como um todo.

Dai se faz necessario buscar outra expressdo da vida social considerada importante,
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a patria. Trata-se de uma conjuntura mais abrangente porque é nela onde vivemos e
habitamos, aprendemos a criar uma identidade e consciéncia nacional. A patria ndo é
um estado transitorio e artificial, ela € o especo material e imaterial da vida de um
povo, mesmo com suas pluralidades, € nela onde se manifesta a vida pessoal e
coletiva ao mesmo tempo. A vida nupcial se atribui um carater sagrado e social que
preza pela solidez da familia, que, por um movimento espontaneo e de expansao, se
realiza na péatria como necessidade espontanea e uma constru¢do natural da vontade
com vistas a salvaguardar seus cidadaos, além, 6bvio, de um espaco geografico
delimitado onde os cidadados desenvolvem suas multiplas poténcias. Da amizade se
chega ao amor, do amor a familia, da familia & patria e da patria a humanidade ou
vida social. Esta ultima nada mais é que o desenrolar das nossas a¢des voluntarias
enquanto engendrou 0 progresso sucessivo das vidas humanas, ou seja, a acéo
voluntéria ultrapassa os limites geogréaficos da patria, solidariza-se com todas as
formas sucessivas da vida em sociedade. Esta ai o movimento continuo e imparavel
da acao voluntaria em se expandir, nada parece atenuar sua busca incansavel e
infinita.

O movimento seguinte da expansédo é adentrar a esfera moral da vida humana
como reflexo da vida em sociedade. O foco central € observarmos como a pratica
incide diretamente na vida social e saber se 0 movimento voluntario da acdo encontra
sua satisfacdo. Estamos presenciando uma verdadeira amplitude do movimento da
acdo humana, em que, a partir das observacdes e vivéncia empirica, escala-se degrau
a degrau uma ascensao cada vez mais cheia de perspectivas no tocante ao
desvelamento da vida humana e suas implicacbes praticas. Percebemos muito
claramente que a vontade continua a empurrar o homem da finitude a infinitude como
expanséao do ser e o inserindo cada vez mais no universo inteiro, isto &, da observagéo
do universo material ao universo aberto enquanto aspiragao infinita do movimento da
acao.

A extensao cada vez mais universal da acéo traz implicacdes a reflexdo que
demandam adentrarmos campos mais longinquos, dentre os quais, a moral. Porque
“agindo, 0 homem néo limita seu olhar a familia, a cidade e & humanidade. Ele projeta
sua intencdo para mais além. Se insere, como dizia 0s estoicos, para 0 universo
inteiro” (Blondel, 1973, p. 279). Entende-se que analisar o campo do puro agir
ultrapassa tanto a esfera da nossa individualidade quanto aquela dos ambitos mais

vastos das varias sociedades. E, portanto, “a ciéncia, a colaboragcdo humana, a
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familia, a sociedade, a nagéo, o Estado, a moral e a busca religiosa se mostram na
investigacdo blondeliana, como realidades irredutiveis” (Pimentel 2022, p. 24).

Inimeras foram as interpretacdes e formas morais vividas e adotadas pelas
culturas na sociedade, e todas elas carregam consigo suas pretensoes e defendem o
qgue acreditam ser a melhor forma para se moldar a consciéncia humana, além de
carregar cada uma delas pretensdes universais validas. L’Action (1893) faz uma
analise sobre “as formas escalonadas da moral natural” (Blondel, 1973, p. 279)
apresentando a partir da extensdo universal da acdo a moral naturalista, a moral
metafisica e a moral moral, mostrando suas insuficiéncias no tocante as experiéncias
vividas por cada sujeito humano, que vao muito mais além das aspiracfes das
supracitadas morais®.

Por fim, percebe-se que a vontade n&o encontra sua satisfacédo total e a acéo
segue seu percurso de abertura e busca desse algo a mais que se persegue. Cada
vez mais, esse percurso feito até aqui sobre os fenébmenos percebidos vai se
exaurindo e nos deixando cientes de que a busca parece extrapolar os meios naturais
e imanentes. Segundo se constatou, hd na vontade uma busca inerente para se
adequar dentro das poténcias do querer e do querido. Essas poténcias fenoménicas
parecem nao satisfazer o homem por completo diante das experiéncias do viver por
se constatar uma sede infinita da vontade em se realizar como plena.

A vontade, para deixarmos claro, é parte do projeto da a¢do, acdo enquanto é
também a propria vida humana, que ndo se da por satisfeita em momento algum
dentro dos fendbmenos naturais, verifica-se, dentre outros, o exaurimento da realidade
imanente como capaz de colmar o fenbmeno da vontade enquanto parte do fenébmeno
da acéo.

Ha uma sede infinita em todo esse processo porque a vontade gera, a cada
instante, uma nova vontade sobre a realidade imanente e a experiéncia que se faz

desta. Atesta-se, assim, a sua fecundidade no processo de expanséo da vida como

64 Segundo Nicolosi (1975, 505-506): “Blondel nunca propds fazer um tratado organico da moral. Ao
invés disso, ele procurou inverter a relagéo entre a logica e a vida, substituindo uma légica abstrata,
construida a priori, na qual se queria forcar a complexidade da vida a se encaixar, por uma légica que
decorre da propria vida. E a vida € um risco, ou seja, um confronto continuo com o inesperado, um
incessante questionamento de tudo o que foi adquirido até agora. Portanto, é necessario ndo interpretar
mal o sentido da moral blondeliana. Nenhuma das obras de Blondel — com excecao, pelo menos em
parte, de algumas paginas do segundo volume da obra — La Philosophie et I'esprit chrétien — contém
um verdadeiro 'tratado' sobre moralidade, no sentido convencional do termo; mas todas as obras de
Blondel tratam da moralidade, ja que todas elas continuam o discurso iniciado com a publicacao da
tese sobre a agao’.
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abertura de horizontes e, portanto, ndo se fechando aos ciclos dos fenbmenos como
realidade abrangente e totalizadora de vida humana. Essa perspectiva de pretender
igualar agdo humana e vontade humana se caracteriza aqui como agéo supersticiosa,
gue significa, num primeiro momento, 0 modo em que o homem, por meio da acao e
da sua realizacéo, busca bastar-se a si mesmo.

A supersticdo®® se caracteriza como um fendmeno vinculado ao fendmeno da
acao. Ela surge da necessidade que o homem tem de chegar a uma perfeicéo e
conclusdo de si mesmo, porém, resta sempre a convic¢ao de impossibilidade em se
atingir essa perfeicdo e conclusdo no universo em que a acao é executada. Esse
fenbmeno parece indicar para a necessidade de um absoluto, uma vez que se
experiencia o exaurimento dos fen6menos naturais ou a realidade imanente dos
fenbmenos como insuficientes ao homem além da sensacao de que se esté preso ao

seu ciclo. De acordo com Virgoulay (1992, p. 105):

O homem traz em si um infinito, mas é necessario capta-lo para se igualar a
si mesmo; isto provoca um processo de objetivagdo que exprime, a0 mesmo
tempo, uma impoténcia, pois 0 homem néo é idéntico ao infinito que tem
necessidade de objetivar, e uma vontade de poténcia, pois conta deste modo
possui-lo.

Caso o homem, “ao longo do percurso, conseguiu satisfacéo parcial, parece ter
mais ainda energias e necessidades” (Blondel, 1973, p. 305), lhe restara sempre a
disposicdo de energias necessarias para ultrapassar as satisfacdes parciais e
caminhar em direcdo a uma satisfacdo mais total, plena e perfeita. Tudo indica que a
acao parece nao encontrar sua sustentacdo plena em uma realidade finita, imanente
e natural, mas indica ser atraida pela infinitude, o transcendente ou o absoluto.

A supersticdo assume um carater de purificacdo progressiva que inicia com o
objeto, passa para o culto e desagua no sentimento. O objeto assume contornos na
supersticdo como aquele que é finito e passa para a esfera do infinito, e segundo
Blondel (1973, p. 307):

85 Pimental (2008, p. 259, nota 555) traz observacdes relevantes acerca do termo supersticdo e idolatria
em Blondel, especifica a nota: “Lembremos que Blondel estudou a supersticdo em dois sentidos, ambos
representados na etimologia da palavra. Um primeiro sentido aponta para a atitude humana de visar,
por meio do culto, ao que “esta acima” da condicdo humana, mantendo-nos abertos e disponiveis ao
mistério. Este sentido é acolhido e confere a toda religido uma fecundidade irénica. O segundo sentido
traduz a atitude daquele que se apoia ou “repousa sobre” um culto ou qualquer outra realidade humana
segundo a forma da idolatria”.
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Este excedente do ato humano que vai sempre além dos fatos sensiveis e da
vida social, este residuo de forca e de vontade que parece nado saber a que
coisa se agarrar, faz surgir uma tentacdo natural de lhe atribuir um objeto, um
objeto que sendo finito e insuficiente como os demais, ndo possui por si
mesmo a capacidade de receber a homenagem que se lhe pretende prestar,
mas que, precisamente devido a essa pequenez, satisfaz a dupla
necessidade que tem o homem de criar e dominar o seu deus. O homem
possui o instinto de temé-lo e de conquista-lo. Ele quer que eu me pareca
com ele e seja infinitamente diferente de si mesmo. Por uma singular
vertigem, ele a leva para a série de coisas para colocéa-la fora da série.

O culto indica que o objeto sagrado € fecundado segundo a perspectiva
espiritual humana, e o objeto, ao tornar-se idolo, definido como “o permanente e movel
avanco de seu ideal sobre seu desenvolvimento real” (Blondel, 1973, p. 308), passa-
se a ser cultuado, ou seja, o idolo assume um carater antropomorfico, no sentido de
que este se reveste de humanidade®®, como, por exemplo: a pedra, o animal, o altar,
dentre outros simbolos incorporado como espirituais a esfera humana. A medida que
se cultua o idolo, incorporam-se oracdes, sacrificios, veneracdes e praticas revestidas
de sentidos e horizontes humanos (Blondel, 1973) que tem como propdésitos a relacéo
ascendente entre o finito e o infinito.

Quanto ao terceiro aspecto progressivo da supersticao, o sentido, nada mais é
gue a inesgotabilidade da vida humana enquanto abertura infinita em encontrar algum
sentido para a existéncia. O sentimento traz ao homem sempre a vontade de se
adequar e aprender enquanto desejo de crescimento e conhecimento cada vez maior
de si. “Na verdade, o que evolui com a percepcao da evolucao do idolo é a concepcao
da prépria humanidade e seu ideal, ou seja, o sentimento de si, que se projeta no seu
idolo e no seu culto” (Souza, 2014, p. 267-268).

A acao supersticiosa acaba por tomar como absoluto um objeto, cuja propria
finitude nada mais € que a marca impressa pelo proprio homem no objeto mesmo, em
outros termos, o homem valoriza de tal forma o objeto a ponto de fixar sobre ele
aspiracoes infinitas. O ato supersticioso acaba todos os atos e abre espacgo para as

oracdes, bruxarias e magias, dentre outras.

66 O nascimento, as decisdes solenes, os perigos que fazem brotar uma oracdo ou um voto, 0s
contratos, a palavra engajada, a morte, tantos pontos salientes em que se prendem os ritos. Em toda
parte, em que ele é conduzido a refletir sobre o que faz e sobre o que ele pode com suas préprias
forcas, o individuo ndo quer, ndo pode estar s6. Pois ele ndo se sente mestre de toda sua poténcia,
tampouco dos resultados de seu esforco.
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Seja a supersticao traduzida pela adoracdo de deuses, de pedras ou animais,
pelo culto do eu ou da ciéncia, pela religido da humanidade ou pela idolatria
da arte, encontramo-nos perante uma pretensdo contraditéria: fazer do
relativo um absoluto, do finito um infinito. E impossivel ndo reconhecer a
insuficiéncia de toda a ordem natural e ndo sentir uma necessidade ulterior;
€ impossivel encontrar em si alguma coisa que satisfaca essa necessidade
religiosos. E necessaria e impraticavel. A vontade, embora o queira, ndo se
pode realizar plenamente. A Unica saida que lhe resta seria a de se abrir a
uma outra Vontade que a faria ser (Morujéo, 1996, p. 587-588).

Ha no homem a sensacao de que existe algo que vai além dos fatos sensiveis
e da vida social como um todo. Decorrente dessa percepcéo, existe uma consciéncia
velada que, ao se deparar com o objeto, logo percebe que ha um fenbmeno ali que
ultrapassa os proprios limites do objeto em si a ponto de este assumir contornos
divinos atribuidos pelo ser humano, dai se cria a tentacdo supersticiosa como algo
para além do ato mesmo. Parece-nos que a grande tentacdo € aquela de colocar no
fenbmeno mesmo algo de absoluto, de perfeicdo como um todo, e partindo da
expansao entre o objeto, o culto e o sentimento criamos os idolos e a acao
supersticiosa como uma forma de pensar a religido negativamente. Ou seja, no final
dessa quinta etapa, Blondel lanca o fen6meno da religido a partir da supersticdo como
sendo algo totalmente negativo, porém, o que interessa agora é que, com esse fato,
ele lanca os fundamentos para se pensar a relacao entre homem e Unico necessario,
como veremos a seguir. Por outro lado, devemos dizer também que negar o fenémeno
religioso € também uma forma de supersticao. Eis, portanto, o dilema que tomara
forma no capitulo seguinte: tudo ndo passa de fendbmenos ou existe algo para além
deles que parte como necessidade da propria agdo humana em, no horizonte de
abertura, encontrar a sua perfeicdo e algum sentido para a existéncia? Para onde

aponta o caminho infinito da agdo?
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5 DO FENOMENO AO SER DA ACAO COMO ABERTURA E EXPANSAO DO SER

Até este momento, vimos que nenhum ser humano pode escapar do problema
da prética e seu sentido. Trata-se de uma questdo que todos, em algum momento da
vida, deparar-se-ao. Vimos também que até aqui o fenbmeno da pratica foi analisado
desde suas mais remotas formas empiricas até chegarmos as mais altas formas de
atividade social, e, absolutamente, nada foi capaz de responder as interrogacdes
sobre o sentido e o destino humanos. Estamos inclinados a concordar que o fendmeno
da prética ou fendmeno da ac¢éo ultrapassa a esfera dos fenémenos, direcionando-os
a uma perspectiva ascendente que vai da finitude a infinitude como tentativa de
encontrar algo que produza ou ajude a orientar a vida humana no seu percurso
existencial a encontrar ou ndo algum sentido ou destino.

Muito provavelmente, estejamos em busca de um norte gerador de
expectativas habilitado e direcionado a descobrir um ponto de sustentacdo, pode ser
gue seja algum tipo de fendmeno que aponte para algum horizonte abalizado que |lhe
dé sustentacéo diante do movimento infinito e aberto, em que a existéncia humana se
encontra profundamente submersa. Tal caminho apontaria novamente a acdo como
aguela que atrai para si todos os fenbmenos na sua totalidade e como aquela que é
geradora de busca incansavel de sentido, isso porque nada a satisfaz em plenitude e
cada acado esta atrelada a uma nova acao e, assim, sucessivamente, na ordem dos
fenbmenos.

A sequéncia dos elementos desenvolvidos nos capitulos anteriores até o
presente ponto é o que definimos como ciéncia da acdo, pois aborda, etapa apés
etapa, como se desenvolveu uma fenomenologia da acédo pensada especificamente a
partir do olhar atento de Blondel, considerando como a experiéncia pratica se da de
fato na vida humana. O filosofo da ac¢édo analisou e descreveu fenomenologicamente
a experiéncia do viver atrelado a acdo como ponto de convergéncia de todos os

fenémenos da vida concreta®’. Ela seria o lugar do encontro e, ao mesmo instante, a

67 Na mesma perspectiva sobre experiéncia concreta da vida como ponto de partida da andlise
fenomenoldgica de Blondel, esta, mais tardiamente, Alfaro (1985, p. 43): “Se faz necessario identificar
0 ponto justo de partida: tratando-se de um processo do conhecimento humano, se devera dizer (de
modo genérico) que o ponto de partida devera ser a experiéncia: concretamente, a experiéncia
existencial, ou seja, a experiéncia vivida que o homem faz de si mesmo no ato de existir, a pré-
compreensao da existéncia implicita na existéncia mesma. Nao se trata de uma experiéncia pessoal
privilegiada, mas da experiéncia constitutiva e comum de cada homem”.
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sintese mais eficiente entre todas as poténcias e conhecimentos do existir como um
todo.

Ao atentarmos para analise, interpretacao e descricdo fenomenoldgica da vida
pratica, detectamos ndo somente um encaminhamento de tracos fenomenologicos
avulsos, mas a possibilidade de pensar uma fenomenologia integral da vida pratica
gue, focada na acéo, permite uma leitura vivente da experiéncia humana como aquela
que é a vida do sentido e do destino humano.

Ao analisarmos a obra L’Action (1893) e o seu cunho fenomenoldgico, constata-
se que todo o texto possui um fio condutor que, denominado de série ou seriacao,
representa a analise descritiva dos meios imanentes do agir humano, com sua
inteligibilidade e busca infindavel de perspectivas, e tem por objetivo despertar na
existéncia humana o papel central que a acdo exerce em trazer para si a sintese da
vida. Trata-se de um movimento natural do fenébmeno da acéo detectado por Blondel
e que, aos poucos, exige-nos empenho e compromisso, principalmente nos

possibilitando sentido e ressignificacdo de perspectivas e realidades sempre novas.

Em vez de perseguir, baseado no dado, um fantasma sempre fugidio, é
preciso descobrir no préprio dado uma riqueza de realidades sempre
obscuramente presente. O problema do ser ndo é temporério, e ao querer
tratar do valor objetivo do conhecimento como generalidade especulativa
terminamos por encontrar nos seres apenas entidades (Blondel, 1997c, p.
230s; Antonelli, 2006, p. 53).

Inserem-se na filosofia blondeliana horizontes que vao da observacédo da realidade
concreta até as formas mais altas da atividade social humana, do singular ao
universal, da finitude a infinitude, da imanéncia a transcendéncia como horizontes de
sentido e destino humanos. E por que ndo dizer, de uma ciéncia da acédo
fenomenologia vital?

Este capitulo avalia dois momentos: o pseudo fracasso da acao e da vontade,

bem como a possibilidade de fazer o percurso da finitude a infinitude como op¢éo vital.

5.1 Mesmo com as perspectivas aparentes de fracasso, a acao voluntaria se

mantém indestrutivel

O tema acima questiona os limites da acdo e da vontade na engrenagem

filosofica blondeliana. A discusséao travada até entdo converge para o emparedamento
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da acdo e da vontade: se seriam os fenbmenos da acdo e da vontade infinitos na
esfera existencial humana, e se ambos seriam suficientes em si mesmos para dar por
encerrada a busca humana por sentido e destino.

A fenomenologia da vida pratica caracteriza a experiéncia que fazemos da
prépria existéncia enquanto fato e manifestacbes em tono deles, uma fenomenologia
viva, ou seja, uma leitura que busca descrever a experiéncia que empreendemos
infinitamente acerca das possibilidades da vida com vistas ao sentido e ao destino
humano.

A expanséo da acéo e, consequentemente, a expansao do ser, convergem para
a acado como o vinculo de sustentacdo da experiéncia humana por representar um
norte para a vida toda. Quanto maior for sua compreenséo, maior sera a garantia e o
dominio cada vez mais total da inteligéncia sobre a vida, contribuindo
decorrentemente para o enriguecimento da inteligéncia ao longo da vida. Ha, na vida
individual, na vida social, na vida moral e na vida religiosa, nd&o um complemento de
inteligibilidade, isso ndo bastaria, mas uma realizacdo, um florescimento da prépria
inteligéncia que se torna progressivamente coextensiva a tudo e participe de tudo.

Nesse entremeio, ciéncia pratica e ciéncia da pratica precisam de maior
compreensao por serem fundamentais nessa discussdo. A primeira significa a
vivéncia pratica do homem, seu viver e as conclusfes que ele tira da sua vivéncia; ja
a segunda, ciéncia da pratica, € o mesmo que ciéncia do sujeito, e significa a propria
filosofia, que é para Blondel a prépria ciéncia da acdo, pensada por ele como ciéncia
da totalidade da experiéncia humana (Blondel, 1973; 1997c). Para Blondel (1973, p.
476), “o papel da ciéncia da pratica é impedir que a ciéncia pratica seja suplantada e
mutilada”, ou, em outras palavras, consiste em explicitar a importancia, a
inexorabilidade e as condicbes em que as decisbes humanas sdo atuadas e o agir
humano orientado. Toda a filosofia blondeliana se constréi em torno dessa ciéncia da
acado, baseada no fato de que ninguém pode se privar de agir de modo inteligente: de
praticar a ciéncia da agao.

A percepcéo acerca do fendmeno da acao e o engendramento de uma ciéncia
da acao descrita até aqui nos permite estabelecer que toda e qualquer reflexdo sobre
a acdo nao se trata apenas de um fato em si e isolado, ela é, antes de qualquer
prognoéstico, uma necessidade vital para o ser humano. Ela € a propria vida em sua

expansao, nao se conforma em ser apenas um simples fenébmeno dentre os demais,
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mas perpassa a cadeia dos fendbmenos em busca de algo que Ihe traga sentido e
significado.

Desse modo, a pergunta sobre se a acao bastaria a si mesma e se a vontade
estaria marcada pelo fracasso surgiria naturalmente porque a percepgéo acerca da
continuidade imparavel dos fendbmenos diante do seu suceder-se infinito
experienciado em cada momento, classificaria a vida também como um fenémeno. De
acordo com Blondel (1973, p. 323-324):

Em vao se intenta limitar a acdo voluntéria e tudo aquilo que depende da
vontade mesma. A imensa ordem dos fendmenos em que se expande a vida
do homem parece esgotada, e, porém, o querer humano ndo estd. Sua
pretensdo de ser autossuficiente é abortada, mas néo por causa da escassez;
ela é abortada porque, no que foi desejado e feito até agora, o que € desejado
€ 0 que age sempre permanece superior ao que é desejado e feito.

Porém, nessa mesma constatacdo ndo surge precisamente um estranho
conflito e uma espécie de antibolia®®? O homem tentou se organizar e
encontrar na ordem natural sua suficiéncia e seu tudo: mas ndo conseguiu;
nao conseguiu nem parar nem superar; [..], descobre puramente e
simplesmente ndo uma razao para ndo querer, mas uma razao imperante de
querer sempre mais e cada vez mais.

O texto representa uma chave de leitura nova que permite entrever uma
encruzilhada de perspectivas na L’Action (1893) por nos colocar diante da apercepcéo
de que tudo é fenbmeno, além de retratar também a expansdo da ciéncia da acao
como processo natural da finitude empirica a infinitude como alargamento de
horizontes da vida humana como um todo. O processo de expanséo do ser € fruto de
um movimento natural da razdo imperante que quer sempre mais no processo
ascendente da vida enquanto abertura de sentido e fendmeno natural da vontade
humana.

O arcabouco dos fenémenos contém uma dinamica bem definida: quanto mais
se quer e se escolhe no mundo fenoménico, mais se quer e mais se escolhe
infinitamente. Tal constatacdo nos traz uma certa desilusdo e exaustdo apos
percebermos que, de certa maneira, sentimo-nos aprisionados no campo dos
fendbmenos, fechando-nos as perspectivas e horizontes de sentidos e de destinos
guanto a expansao natural da vida. Somos tentados a compactuar com Blondel (1973)
que tudo nada mais é que fendbmenos. Uma vez isso constatado, somos tambéem

tentados a confrontar os fendmenos com outro fendmeno conhecido como fendmeno

68 Blondel (1973, p. 324, nota 1): “A palavra antibolia, se é que podemos dizer isso, significa ‘choque
entre duas coisas’, expressa no movimento, na aparéncia dupla e inconcilidvel da vontade [...]".



165

da vontade, que parece nos empurrar, cada vez mais, a perseguir infinitamente o algo
a mais na realidade dos fenbmenos que parece nos escapar sempre, ou apostar todas
as fichas na existéncia de um residuo que permanece indeterminadamente e que tem
perpassando todos as etapas analisadas até aqui pela ciéncia da acao, trata-se desse
algo a mais que provoca no ser humano o desejo de experienciar essa abertura de
expansao que carrega consigo uma existéncia de busca de sentido e realizacdo do
ser humano enquanto ser que almeja e idealiza um ser capaz de responder aos seus
mais eximios questionamentos e perspectivas.

O ser humano experimenta um sentimento de fracasso frente a busca infindavel
por autossuficiéncia. O que se quer, se deseja, se busca alcancar e especialmente
ser de fato, nem sempre € o que de fato acontece na prética e na realidade concreta,
parece que sempre vivenciamos essa dicotomia entre o que se quer e onde se chaga.
Porém, ndo se pode pensar a acdo simplesmente como um fato, ao pensarmos
analisarmos sob a 6tica da ciéncia, também implica dizer que ela possui um valor
cientifico que lhe é intrinseco, a acdo é uma necessidade vital que aparece em
decorréncia do determinismo global do pensamento e da vida (Blondel, 1973). Nesse
contexto, duas coisas saltam fora: a percepcdo de que tudo € fenbmeno e essa
percepcdo acarreta o olhar para o fato de que se tudo € fenbmeno entdo estamos
esgotados de horizontes vitais quanto a oportunidade de ultrapassar essa perspectiva,
e 0 segundo momento nos aponta para o fato de que a vontade ndo esta esgotada de
absolutamente nada, pelo contrario, encontra-se aberta a perspectivas e horizontes
gue indicam sentido para o problema do destino humano.

A busca de algo a mais diante do todo da dialética da vontade e do querer nos
faz perceber que ha algo imparavel nesse movimento que nos impulsiona a ir além da
constatacdo dos fendbmenos, alias, faz-nos concluir que ndo podemos nos subtrair do
fenbmeno do querer. Tal movimento ndo passa despercebido na ciéncia da a¢do por
ser considerado infinito enquanto houver vida humana, a nao ser que se trata de um
problema de saude que impeca o ser humano de pensar de forma organizada
racionalmente ou algo do género. A compreensao da acao, tal qual analisada por
Blondel na L’Action (1893), € um criterioso estudo que apresenta, desde a origem, um
dinamismo irreprimivel e imparavel da acédo, de modo que se constata facilmente no
pensamento blondeliano sua progressdo infinita a ponto de falarmos de uma
expansao do ser como tal na dindmica da vida, em especial a partir de toda a realidade

concreta e real até os fins mais almejados pelo ser humano.
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A busca infinita da acdo, que vislumbra esse algo a mais nas perspectivas
humanas quanto a sua expansdo de sentidos e horizontes, € reflexo do
desdobramento infinito da vontade (vontade querente e vontade querida) enquanto
fendmeno inerente da vida humana. “Aceitar o que nao se quer, nao fazer tudo o que
se quer, fazer o que ndo se quer e acabar querendo: jamais nos livraremos totalmente
desta fatalidade humilhante e dolorosa” (Blondel, 1973, p. 329). Essa fatalidade €, de
tal modo, condicionante no homem que ndo dispomos de meios para aceita-la ou néao.
Com outras palavras, somos aprisionados na cadeia dos fendmenos, e o fen6meno
da vontade torna-se uma forca motora capaz de alavancar no ser humano o desejo
gue esta para além daquilo que se vive e que de fato acontece na vida pratica. Tal
fendmeno nos induz a rompermos a cadeia dos fenébmenos na perspectiva de sentido
e destino humanos, fazendo-nos vislumbrar a possiblidade de uma vontade superior
gue quer ser encontrada de alguma forma, uma espécie de Ser que aparentemente
busca seduzir os seres a um encontro de sentido e destino da vida humana. O ser
humano parece ser acompanhado por uma “vontade superior as condi¢des da vida e
aos desmentidos empirico” (Blondel, 1973, p. 332) como condicédo de realizacao e
horizontes de vida, tudo isso sob o0 aspecto determinante da acdo como aquela que é
puramente pessoal e intransferivel.

Empenhando-nos para compreender na ciéncia da acdo o espaco destinado a
vontade, destacamos que “a vontade, a acao, percorrem toda a realidade natural num
esforco de satisfazer o seu querer sem que, todavia, a energia que Ihe é propria se
esgote ou a necessidade universal se cumpra” (Neves, 1999, p. 36). Essa energia
pulsante aponta para uma expansao natural capaz de fazer brotar no ser humano o
desejo de ir para além do universo fenoménico enquanto nada mais € que uma
realidade natural da vida e das coisas, que se da conta do esgotamento do circulo dos
fenbmenos como realidade limitada e finita na ordem da busca de sentido e destino
humano, por outro lado, constata-se a indestrutibilidade dos atos como fenémenos
gue perpassam nds mesmo e evidenciam a “agao como indelével” (Blondel, 1973, p.
330).

O problema central deste tdpico retrata o aparente fracasso da agédo querida e
explicita o problema da vontade frente ao determinismo inflexivel da natureza. Eis a
guestao que salta fora: a vontade vive um conflito e seria possivel oferecermos uma
solucdo capaz de resolver o problema? N&o estaria a vontade condenada ao

fracasso? “Partindo como conquistadora e vitoriosa, a vontade é talvez condenada ao
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falimento, devido a grandeza das suas ambi¢des” (Blondel, 1973, p. 332). E
acrescenta Blondel (1973, p. 332):

Se trata evidentemente de uma desilusédo tanto mais irremediavel enquanto
a vontade fracassa néo por defeito em ter agido ou consentido a tudo aquilo
que se lhe apresentava, mas também por ter esgotado tudo, por ter-se
prestada a todas as experiéncias, por ter enfrentado os sofrimentos e as
mazelas da vida que a vontade assim aborta.

E conclusivo para nés que a vontade ndo pode querer-se a Si mesma
eternamente. Por isso, compreende-se seu fracasso devido a sua incapacidade de
por-se a si mesma como fonte resolutiva dos problemas da vida humana por ter
sempre ao seu alcance o horizonte de uma vontade superior que se impde. Em
decorréncia, é impossivel ndo colocarmos o problema da acao na questdo devido a
aproximacao fronteirica de ambas. Logo, é impossivel a este ponto exercer qualquer
tentativa de recuo, de parar ou avancar solitariamente caso ndo consigamos
eguacionar ou ajustar o desagio da vontade que se compreende na acdo. Estaria a
acao fadada ao seu fracasso como movimento natural da vida humana? Ou ela traria
consigo sementes de expansao e infinitude no sentido de que apontaria para algo para
além dela mesma nessa relacdo de sentido e busca de destino? E o que analisaremos
no subtitulo seguinte da pesquisa. Interessa-nos saber se ha um aprisionamento da
acdo no tocante a vontade e como essa se da de fato na ciéncia da acao.

Faz-se necessario ressaltar, na dialética da vontade, ancorada na vontade
guerida e na vontade querente, que o homem busca de fato ndo um objeto ou um fato
especifico que consiga realmente colmar a forca da vontade querente. Ao encontrar o
objeto ou a coisa querida, 0 homem jamais se contenta em fixar-se somente nele
porque ha sempre algo a mais que se percebe para além das coisas e do fato em si.
A vontade ultrapassa os limites da acéo querida que se firma na realidade concreta
da vida, abrindo horizontes para fora do objeto e do concreto impulsionando o
percurso da agcao com vistas a uma intencionalidade ulterior ainda desconhecida, apta
a motivar e expandir os horizontes da agao.

Sob essa oOtica, € imprescindivel enveredar o caminho que possibilite o
encontro entre motivagao natural da vontade ao mesmo tempo que experimentamos

a forca propulsora da vontade querente como condicdo essencial que aponta a
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necessidade de expansao da acdo como imperativo vital de busca infindavel rumo a
uma consumagao final em relacéo a todo o mistério que rodeia a existéncia humano®°.

O processo de expansao da acao e, consequentemente, expansao do ser como
fruto da dialética da vontade e da ciéncia da acdo fazem percebermos mais uma vez
gue ha um residuo que perpassa todas as etapas analisadas e descritas até aqui,
tanto na ciéncia da acdo quanto na expansao do ser. Apos cada nova fase interpretada
e analisada cuidadosamente até o momento, deparamo-nos com aquilo que
chamamos de residuo, por este indicar sempre mais para a urgéncia da vontade em
estabelecer-se a si mesma na relacdo profunda entre o determinismo e a propria
vontade.

A vontade merece ser pensada sob a ética da afirmacédo e da sua sustentacao
em contraposicdo a reflexdo feita anteriormente quando se discutiu a possiblidade do
seu falimento. De acordo com Blondel (1973, p. 333):

O sentimento de aparente fracasso da nossa acdo € um fato somente
enquanto implica em nds uma vontade superior as contrariedades da vida e
as negagdes empiricas. — A presenga em nos daquilo que ndo é querido pde
em evidéncia a vontade querente em toda a sua pureza. — E este mecanismo
interno ndo faz mais que manifestar a necessidade em que se encontra a
vontade de querer e de por-se a si mesma.

Tudo isso reflete a percepcdo de um movimento imparavel na sucessdo dos
fendmenos que nos faz querer ir mais a fundo na busca de compreensao da existéncia
humana como um todo. Também nos damos conta de que é possivel e vital
atestarmos ou ndo como opcdo de vida que existe uma via aberta que é
inegavelmente produtora de sentido. Experenciamos 0s impulsos naturais inerentes
ao préprio homem, e, estes sentem a necessidade de perseguir o dinamismo
irrefreavel da vida que escorre naturalmente como busca de respostas para a
expansao do ser, haja vista seu inacabamento.

As perspectivas e op¢des individuais surgidas até o momento tém nos colocado
no horizonte da infinitude: “ha algo que se quer (se impde) acima de tudo [...],

impossivel de deter-se e impossivel de satisfazer-se [...], e o fendbmeno parece nada

69 O sentido das palavras existencial ou existéncia humana é abordada na pesquisa sob as perspectivas
de Rahner (1990), da teologia e filosofia transcendental. Somos existéncia na medida em que
assumimos consciéncia sobre nés mesmos, como aquele que se dispde a colocar todas as questdes,
e, com liberdade total, ordena-las. N&o se trata de um conceito estatico, mas dindmico, no sentido de
que uma realidade absoluta impulsiona a experiéncia e o pensamento, refletindo sempre uma atitude
existencial frente a condicdo humana.
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diante dessa realidade” (Blondel, 1973, p. 336), restando-nos uma tomada de deciséo
como fruto da opcao particular pelo prosseguimento da investigacdo de sentido ou
nao para a existéncia humana.

E natural no homem querer sua expans&o no que diz respeito as concepcoes,
aos horizontes e as expectativas existenciais. Vimos que a vontade ndo se contenta
somente com aquilo que a vontade querida consegue alcancar. A reflexdo sobre a
forma como a vida se sustenta ultrapassa todos os campos da l6gica e conhecimentos
especificos de que dispomos sobre ela, e 0 questionamento que surge é aquele de
gue “é possivel querer-se a mim mesmo?” (Blondel, 1974, p. 337). Tal questionamento
nos faz afirmar que querer a mim mesmo nos coloca no caminho da finitude a infinitude
porque a expansao do ser ultrapassa a barreira da simples vontade, colocando-nos
na perspectiva ascendente do ser. Querer em plenitude implica necessariamente
expansao e, consequentemente, superacdo dos fendébmenos. Tal encadeamento de
compreensdes nos faz pensar a infinitude como horizonte de perspectivas e
linguagens quando nos referimos ao ser enquanto tal, especialmente quando
atribuidos ao sentido e ao destino da vida humana.

Desse modo, “querer querer” (Blondel, 1973, p. 338) é a forma mais plena de
ser e de sermos, e essa Vvisdo nos leva a pensar a relacdo de significados entre seres
e Ser’0. Querer querer é condicdo sine qua non da existéncia humana, somente um
problema de salde da parte do sujeito humano colocaria em risco tal condi¢do, uma
vez que o entrelacamento intimo e inseparavel entre o fendmeno da agédo e o
fenbmeno da vontade criam mecanismos contundentes que facilitam a abertura e as
perspectivas para a expansao do ser como exercicio que vai da finitude a infinitude,
da imanéncia a transcendéncia como motivacéo cada vez mais alta para se pensar a
metafisica como fendmeno e, consequentemente, analisar seriamente se é possivel
gue o sentido da existéncia humana esteja coerentemente vinculado a descoberta da
relacdo intima entre os seres e um Ser que lhes dé sustentacdo e sentido,
ultrapassando, assim, a barreira dos fendmenos como um todo e alcancar

hermeneuticamente falando uma leitura da vida que realmente faca sentido e sirva de

70 Quando nos referirmos ao envolvimento entre seres e Ser, além de reconhecermos que os seres
participam do Ser, essa relacao é também uma relacéo de participacao de sentido. Isso significa dizer
que os seres participam da infinitude do Ser porque pensar a infinitude significa conceber o ser da
finitude.
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impulso para continuar galgando o percurso com vistas a uma significacdo sempre

maior e ascendente em cada fenbmeno que perpassa a caminhada humana.

5.2 Dafinitude a infinitude do sentido e do destino

Os conceitos de finitude e infinitude sédo inerentes ao tema da expanséo do ser
enquanto os destacamos como caminho dos seres ao Ser e como movimento
dindmico e aberto para se pensar a existéncia humana numa perspectiva ascendente
de compreensdo de sentido e destino. O termo infinitude representa amplitude de
horizontes, caminho ascendente, percurso que se faz do particular para o universal
passando pelo metafenbmeno como aquele que é o horizonte da linguagem e a forma
de expressao interpretativa descritiva de falar sobre a experiéncia humana,
configurando, assim, aquilo que entendemos também como hermenéutica vital’™.
Segundo essa viséo, a perspectiva descrita acima encontra-se presente em todos 0s
textos blondelianos, independentemente da sua cronologia.

A multiface dos fendmenos, manifestacdes experienciadas pelos seres
humanos como condicdo existencial, atrela-se ao fenbmeno da vontade humana como
forca impulsiva e intrinseca capaz de compelir o desejo de investigacdo e
autoconhecimento. Essa for¢ca ndo se da por vencida e sempre fomenta no ser
humano o desejo necesséario para continuar seu percurso na propria via dos
fenbmenos como forma de alcancar sua propria superacao, vindo a ocorrer somente
no horizonte da finitude a infinitude, condicéo necessaria para a expanséo do ser’?.

Nesse sentido, a via da infinitude se associa ao conceito de sentido, de modo
gue o conceito de infinitude provoca na experiéncia humana o sentido de expansao

de perspectivas de sentido e de possiblidades diferentes no tocante a maneira de

71 Alain Létourneau (1998) escreveu uma tese intitulada L’herméneutique de Maurice Blondel na qual
defende que Blondel, na linha de Schleiermacher e Ast, Heidegger e Gadamer, deveria fazer parte do
conjunto de pensadores hermenéuticos. Nesse texto, o autor destaca algumas obras do filésofo da
acao e apresenta a contribuigdo especifica da filosofia blondeliana para a teoria hermenéutica, inclusive
comparando aspectos da hermenéutica de Gadamer com aquela de Blondel, ressaltando que seria
uma injustica, por exemplo, se exigir de Blondel, uma consciéncia hermenéutica como aquela de
Gadamer e Ricoeur.

72 De acordo com Tresmontant (1963, p. 13): “A metafisica e a ontologia estdo certamente pressupostas
e implicitas na L’Action (1893), mas ainda ndo estdo desenvolvidas e tratadas por si mesmas com todo
o0 aparato técnico necessario. Esta na Trilogia sobre la Pensée, I'Etre et I’Action, seguida da La
Philosophie et I'Esprit Chrétien que Blondel nos apresentard sua metafisica integral da criacéo,
elaborada em quarenta anos de reflexdes e preparagodes técnicas, publicada a partir de 1934”.
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como viver, compreender, tocar e impulsionar a propria experiéncia humana diante da
via dos fendbmenos (Blondel, 1973; 2020).

Por estarmos até entdo focados numa fenomenologia em termos blondelianos,
ressaltamos, mais uma vez, como ja dito no transcorrer da pesquisa, que tudo nao
sdo mais que fenbmenos do mesmo tipo. Por isso, quando abordamos temas como
anico necessario, sobrenatural, transcendente, salientamos que eles também séo
fenbmenos. Logo, referimo-nos a eles como hipéteses possiveis na cadeia dos
fenbmenos. Outro ponto que merece esclarecimento € que, quando abordamos Unico
necessario, sobrenatural, transcendente, todos eles tém o mesmo sentido e
significado.

Esse cenario propicia, além da expansao do ser, a forca necessaria que nutre
o fendbmeno da vontade a continuar galgando seu movimento imparavel na busca de
algo que nao se sabe o que; talvez a procure pelo sentido existencial; talvez maior
compreensao acerca dos fenbmenos como um todo ou até mesmo exista uma
necessidade ou desejo natural implicito no ser humano que lhe empurra em direcao a
um Ser que seja ponto de sustentacao para todo o mistério que envolve a existéncia
como um todo.

O eixo principal que destacamos de Blondel € aquele que parte da observacao
meticulosa sobre como a vida acontece de fato, haja vista sua propria dinamicidade:
as relacdes exigidas, as interacdes e as motivacdes, as desconstrucdes e as
experiéncias, sua integracdo ao meio social, enfim, trata-se de uma constru¢cdo em
gue nada estd acabado e nada é definitivo. Por essas constatacfes, € natural que um
tom de dramaticidade perpasse toda a vida humana provocando inquietacdes e
sofrimentos no proprio homem enquanto se percebe finito e, a0 mesmo tempo,
enguanto ser que age, aspira a infinitude.

A compreensao entre finitude e infinitude nos obriga novamente a adentrarmos
no campo da ciéncia pratica e ciéncia da pratica, desta vez pensadas como interacao
e integracdo necessaria na elucidacdo da experiéncia humana como condicéo
essencial de uma vida inteligente. Uma ciéncia da pratica, como propde Blondel, s6
se apresenta mediante a percepgdo de que existe uma logica da (na) acédo
(Blondel,1973), e, a partir disso, se pensa a ciéncia da a¢do, uma resposta direta de
Blondel a Aristételes e Kant quanto aos problemas que tiveram ao abordarem as
guestdes referentes a pratica e a teoria. A ciéncia da pratica incide diretamente no

tema da finitude e infinitude quando, por sucesséo infinita e natural dos fendémenos, a
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ciéncia da pratica chega a vislumbrar horizontes que apontam para a possibilidade de
uma realidade que transcenda os fendmenos apresentando expectativas de algo ou
para além deles. Ou seja, uma realidade capaz de mostrar indicios de que os
fenbmenos, no percurso da finitude a infinitude, encontrem por convergéncia um ponto
de sustentacdo que apresente indicios para se refletir sobre o todo da vida. A ciéncia
da préatica € a perfeita concordancia entre teoria e pratica. Enfim, em termos
conclusivos, para Blondel (1973, p. 469) “ciéncia da pratica deve encontrar a equacao
da acgéao [...] se trata de uma ciéncia capaz de abarcar o determinismo universal da
acdo e de seguir seu desenvolvimento continuo, carregando suas consequéncias
necessaria até o infinito”. Ou ainda, “uma ciéncia da pratica [...] € uma auténtica
ciéncia do destino humano”. (Blondel, 1973, p. 474).

A filosofia blondeliana est4 pautada no fato de termos a obrigacédo de agirmos
sempre de forma inteligente por ndo termos a possibilidade de nos privarmos da acéo.
Trata-se de um movimento continuo que nos leva a consequéncias infinitas, de modo
particular, quando incidem diretamente sobre nossos sentidos e destinos existenciais,
Ou seja, a experiéncia da vida efetiva e sua abertura de compreensao sobre si. Um
simples pensamento, uma simples tomada de deciséo, tudo implicara a vida, uma vez
gue a conjuntura dos acontecimentos acerca da acdo nos coloca diante do fato de que
“é impossivel deter-se, retroceder ou avancar solitariamente” (Blondel,1973, p. 339)
porque o problema da acdo se impfe de tal forma que se faz urgente darmos um
direcionamento, haja vista a forma como essa questao se institui na consciéncia
humana.

Com a afirmacédo de Blondel (1973) que tudo € fendmeno, o ser humano
constata um fendbmeno que se insere como processo de abertura de horizontes no
tocante a cada nova acao, estamos falando da metafisica do fenémeno ou vice-versa.
A possibilidade desse fenbmeno provocaria a expanséo do ser e dos seus panoramas
e, mais especificamente, colocar-se-ia entre a via da finitude e da infinitude. Admitir
gue a Metafisica € um fendbmeno e coloca-lo na engrenagem da ciéncia da agao, no
minimo, permitir-nos-ia repensar a ressignificacdo das nossas ac¢des e, no minimo,
apontar para uma diregcdo até entdo desconhecida segundo a perspectiva finita,
imanente e empirica da vida humana, além de vislumbrar a relagdo ascendente na
compreensao e no sentido da propria vida como um todo, em especial a liberdade,

responsabilidade, maior consciéncia de si, do social e do mundo.
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No contexto blondeliano, alcancariamos a Metafisica como caminho natural da
fenomenologia por esse ser um fenémeno como tantos outros, principalmente quando
esse fendbmeno especifico esta encarnado na consciéncia humana ou ndo, ou entao,
sabermos “se a experiéncia ou 0 ambito dos fendmenos exaure a totalidade do que é
ou se a totalidade do que é inclui a experiéncia e algo que a transcende”, (Souza,
2017).

O fenbmeno da Metafisica traria esse algo a mais que possibilitaria um impeto
na busca pelo sentido existencial, e, como consequéncia, poder-se-ia pensar na
expansao do ser como abertura de entendimentos e maior consciéncia sobre o todo
da vida humana. Por isso, buscou-se identificar de fato uma fenomenologia da acéo
partindo do pressuposto de que as coisas nao sao mais que fendmeno do mesmo tipo.
A ciéncia da acdo seria 0 movimento integrador de todas as experiéncias humanas,
sejam elas materiais ou espirituais, por essa via, dar-se-ia a expansao do ser e sua

busca infinita para além dos fenémenos.

A metafisica veicula em si todo o objetivo e todo o subjetivo, como elementos
necessarios de uma sintese ulterior formada por ela. E um fenémeno novo,
gue abarca todos os demais. Evidencia em nds aquilo que transcende a nés
mesmos. [...] A metafisica tem assim sua substancia na vontade operante.
Somente se resulta verdadeira sob este aspecto experimental e dinamico. E
uma ciéncia nao tanto do que é, mas sim do que se faz ser e se tornar
(Blondel, 1973, p. 296).

A Metafisica, por veicular em si o aspecto objetivo e o subjetivo, daria
consisténcia para se pensar a infinitude a partir das percepcoes finitas da realidade
das coisas. E justamente aqui se insere uma nova percepc¢éo, a do fendbmeno da
vontade. Ele é parte imprescindivel quando pensamos a relagdo entre finitude e
infinitude. O movimento imparavel na sucessdo dos fenbmenos confronta sempre
aquilo que o sujeito experiencia, o0 que se almeja e 0 que ocorre de fato, empenhando-
se sempre em solucionar tal dialética. A desilusdo motivada por ndo se chegar a uma
solugéo de fato faz com que a vontade persiga infinitamente seu fim, vivendo a cada
instante as realidades finitas e as aspirac¢des infinitas da vida. H& nela sempre uma
busca infinita que ndo basta a si mesmo, e, por isso mesmo, da finitude a infinitude o
fenbmeno da vontade se insere na discussédo, especificamente por encontrar no
fenbmeno da Metafisica sua valvula de escape para compreender melhor os

propasitos existenciais quanto a elucidagéo da experiéncia humana como um todo.
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A empreitada para avaliar a finitude e a infinitude na L’Action (1893) nos faz
enxergar que nessa relacdo existem bem presentes dois prismas filosoficos
especificos: o da fenomenologia da acdo e aquele da Metafisica ou mesmo da
ontologia, e ambos apontam claramente, a nosso ver, para o0 caminho de uma
fenomenologia vital como aquela capaz de estimular a elucidacdo da experiéncia
humana como resposta ao destino e sentido humano.

A gquestao ontoldgica s6 é abordada, em principio, na quarta e na quinta parte,
que tratam respectivamente do “ser necessario” e do “acabamento” da acio; o terceiro
e ultimo capitulo da dltima parte, anexado ao texto original apds a defesa, trata do
“vinculo do conhecimento e da agao no ser”, e aborda todo o problema. Até entéo,
Blondel, em momento algum, referiu-se ao estudo do Ser, ou se preferirem, de uma
ontologia. Sua ciéncia da acdo esteve focada sempre na interpretacdo, andlise e
descricdo fenomenoldgicica acerca de tudo aquilo que envolve a agdo como um todo.
Por isso que somente ao final da L’Action (1893) aparece no final da quarta parte e
quinta parte uma referéncia ao Unico necessério, ao sobrenatural, como veremos
adiante, e ao ser.

Em outras palavras, saimos um pouco do foco da fenomenologia da acéo e
adentramos para aquele da ontologia, tendo como ponte de ligacdo o Unico
necessario. Porém, tal conexdao acontece num tom de conciliacdo entre ambas as
areas, parecendo indicar que o movimento filoséfico tem por objetivo apontar para a
relacdo entre os seres e 0 Ser como expansao de horizontes e sentido, ou ainda,
ousariamos dizer que todo o processo fenomenoldgico da acdo em Blondel esta
focado na expansédo do ser como fenomenologia vital que vé a ontologia como chave
de leitura para tal fenomenologia’™ proposta exclusivamente na primeira L’Action
(1893).

73 Essa percepc¢ao advém inicialmente do capitulo 5 da primeira Action (1893) que € um acréscimo feito
posteriormente a tese e das obras da maturidade de Blondel: La Pensée (em dois tomos de 1934),
L’Etre et les étres (1935) e a publicacdo revista e renovada da obra L’Action (dois tomos, de 1936 e
1937). E importante ressaltar ainda que Tresmontant (1963), no apéndice desse texto que se intitula:
Blondel et le Thomisme, que o filésofo da acdo, nos textos da maturidade, faz um movimento de
retomada da metafisica crista tradicional, especificamente no século XX. Tresmontant ainda observa
que a ontologia de Blondel parece essencialmente acordada com aquela de Tomas de Aquino, e que
as diferencas pareciam residir mais claramente na doutrina do conhecimento.
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5.3. Expansao do ser: da experiéncia do fendmeno da metafisica ao fenbmeno
do unico necessario como opcéao vital pelo sobrenatural em resposta ao

sentido e destino humanos

Avancando no percurso da finitude a infinitude’4, destacamos anteriormente
gue o fendbmeno da metafisica’® enquanto parte necessario da ciéncia da acéo sinaliza
perspectivas singulares no projeto de expansdo do ser: o fendbmeno do ‘unico
necessario” (Blondel, 1973, p. 339). Unico: porque absolutamente nada na série
natural dos fenbmenos é capaz de satisfazer as necessidades humanas e colmar o
movimento imparavel da vontade. Necessario: porque se impde a acdo como
condicao indispensavel para sua realizacdo e progresso. Nesse sentido, e do ponto
de vista da acao, o mundo sensivel, a sociedade, a lei moral, a metafisica, etc., sdo,
de diferentes maneiras e por diferentes razdes, necessarias (Blondel, 1973).

A confirmacéao de que tudo nada mais é que fendmenos e a constatacao de que
a via da finitude acaba por proporcionar ao ser humano uma concepg¢ao maior acerca
da imanéncia e do mundo empirico, insere nesse contexto da filosofia da a¢éo aquilo
qgue ficou conhecido como o “Unico necessario” (Blondel, 1973, p. 339), que se
apresenta como uma expectativa viavel para responder a sede infinita da vontade e
da acdo que ndo se dao por satisfeitas no tocante a via da finitude, vindo a propiciar
motivacdes provocadoras habilitadas a ultrapassar as barreiras meramente empiricas
e finitas da realidade como um todo, com vistas a expansao do ser quanto a sua
compreensao vital, possiveis causas e motivos existenciais sobre se “a vida ha um

sentido e 0 homem um destino” (Blondel, 1973, p. VII).

74 Os conceitos de finitude e infinitude sdo inerentes ao tema da expanséo do ser enquanto movimento
dindmico e aberto para se pensar as motivagdes que o encontro com o (nico necessario traz para o
vida humana. O termo infinitude representa uma visao unitaria, o uno, evidenciando o percurso que se
faz do particular para o universal, enquanto este Ultimo congrega em si as realidades multifacetadas
dos seres particulares na infinitude do uno. Pensaremos a verdade dos seres como uma unidade infinita
gue se identifica com o conceito de principio, de modo que o conceito de infinitude provoca a expanséo
do ser e, consequentemente, o qualifica dando-o sentido a si e as coisas.

75 Partimos da convicgao de que as obras iniciais de Blondel — L’Action (1893), Lettre sur les exigences
de la pensée contemporaine en matiére d’apologétique (1896) e Histoire et dogme (1904) — ndo
abordam uma metafisica propriamente dita. Isso ocorreria somente nas obras da maturidade,
especificamente na Trilogia. A metafisica, no jovem Blondel, é abordada como fendmeno, ou seja,
trabalhada em termos puramente técnicos, como expressdo natural da vida e da realidade concreta
das coisas. Ela ndo é mais que uma necessidade inerente a condicdo humana, vindo a ocorrer
naturalmente como necessidade vital e principio de expansdo dos horizontes, de compreensao da
existencial e produtora de sentido e destino como opcéo de vida.



176

A ciéncia da acdo, através da seriacdo dos fenbmenos, trouxe-nos o que
Blondel denomina de Unico necessario. Seu surgimento advém dos proprios
fendmenos e simplesmente como condigdo natural do transcurso experiencial,
especificamente entre as vias da finitude a infinitude, da certeza da imanéncia a
possibilidade da transcendéncia. Tal caminho, ao vislumbrar o cenario da
transcendéncia, ja ressignifica, de alguma maneira, a vida humana, seus horizontes,
o destino e a experiéncia de sentido. Desse modo, “a pergunta pelo sentido da vida e
pelo destino do homem né&o recebe, pois, uma resposta isoladamente, mas antes se
enraiza na totalidade do todo” (Neves, 1999, p. 59).

Quando analisamos e descrevemos o fendmeno da metafisica’® e o fendbmeno
do Unico necesséario no pensamento blondeliano, ndo podemos néo esclarecer que,
para o filésofo, tudo ocorre de fato por meio de uma opcao pessoal e intransferivel
gue cada ser humano respondera em determinado momento da vida, opcéo porque a
deciséo incide diretamente sobre o peso de ter que decidir entre a finitude ou a
infinitude e, portanto, uma opc¢ao fundamentada livre. Essa escolha suprema, quer
seja positiva ou negativa (Blondel, 1973), é imprescindivel quando se vivencia o
fenbmeno da Metafisica e o Unico necessario porque, a depender dela, estaremos
discutindo na vida humana um ganho existencial ou ndo, segundo uma conviccao
pessoal.

A opcéo fundamental’’ pessoal que fazemos é uma opg¢do suprema frente ao
Unico necessario que aponta para o fendmeno do sobrenatural, e, consequentemente,
para o Ser, causa e motivo de ser de todos os demais seres’®. Ndo ha como dizer que
Gnico necessario, sobrenatural e Ser ndo sejam a mesma realidade’®, todos séo a

mesma e unica realidade. Dessa forma, classificamos o sobrenatural como “aquilo

76 Segundo Tresmontant (1963, p. 13): “Os comentaristas e intérpretes de Blondel muitas vezes
parecem ter se assustado, ficado talvez embaracados, com essas caracteristicas fundamentais do
trabalho metafisico de Blondel: o empreendimento de uma filosofia da natureza, de uma ontologia
integral, de uma metafisica total que se debruga sobre todo o plano de Deus”.

77 Termo por nés aqui tirado da Teologia Moral por implicar uma decisao tomada pelo homem frente a
Deus e que certamente implicara toda uma vida, especialmente por implicar vida de fé e testemunho e
testemunho moral. Para maior compreenséo sobre o tema ver Demmer (1996); Haringer (1990); Fucks
(1996); Joéo Paulo Il (1998).

78 Blondel em L’Etre et les étres (2020) faz todo um esforgo para relacionar o Ser e os seres, o Uno e
0 multiplo. O objeto de discussado da obra é aquele de pensar uma filosofia do ser tendo por base a
tradicdo aristotélica tomista de inspiracdo agostiniana. Alias, as obras da maturidade de Blondel
parecem trazer essa conotacao filoséfica de fundo.

79 Fazemos na pesquisa a ponderacado de que tanto o Gnico necessario quanto o sobrenatural, por mais
que sejam a mesma realidade do Ser, preferimos salvaguardar o que conceito de Ser como aquele que
E, com os atributos de Uno e de Absoluto. Aquele do qual tudo emana e tudo retorna, principio e fim
de todas as coisas. O Ser como fonte e espelho dos seres.
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gue é absolutamente impossivel e absolutamente necessario. A acdo do homem
transcende o proprio homem; e todo o esforco da sua raz&do consiste em descobrir
gue ndo pode e nem deve limitar-se a ela” (Blondel, 1973, p. 388). Percebe-se um
vacuo experimentado diante dos fenbmenos na ordem natural das coisas como um
todo. O sobrenatural indica a relacédo explicita entre a impossibilidade de se chegar a
algo e a necessidade de se ter esse algo na busca pela elucidacado da experiéncia
existencial enquanto relacionada diretamente ao sentido e ao destino humano. A
decisdo, oriunda do fendbmeno da consciéncia, sobre o Unico necessario ou o
sobrenatural é, inicialmente, uma decisdo existencial por tocar diretamente a maneira
como cada um em particular enxerga o fendbmeno da vida e tocard seus passos e
acOes. A escolha sera ela positiva ou negativa, a depender de cada decisdo e
perspectiva de vida individual, mas isso nao implica dizer que, em determinado
instante, essas opcfes ndo possam mudar no transcuro existencial, especialmente se
nos sentimos tocados positiva ou negativamente por algum tipo de fenémeno.
Acreditamos em tal possibilidade porque experimentamos a cada instante as vias da
finitude e da infinitude. A opcdo fundamental é fruto de uma confluéncia de
expectativas geradas frente ao panorama dos fenbmenos que ocorrem em série.

Se a opcédo for negativa, ndo mudaria absolutamente nada, o ser humano
continuaria a concordar que tudo néo passa de fenbmenos e se fecharia nesse circulo
de expectativas, renunciando que possa existir alguma realidade para além dos
fenbmenos, como, por exemplo, o Ser. Nesse caso, estariamos afirmando a morte da
acao e a possibilidade de que a vontade possa querer realmente algo. Se a opcéo
fundamental for positiva, abrir-se-iam horizontes de possibilidades que oportunizariam
a expansao do ser e sua fonte abundante de vida, no sentido de que este se
reconheceria com os pés fixos na finitude, mas vivendo as perspectivas que sua
escolha pela infinitude |he traria, ou seja, a imanéncia apostando na transcendéncia
da vida, numa relacdo bilateral entre os seres e o Ser. Teriamos aqui uma
ressignificagdo da existéncia e da experiéncia humana proporcionados pelo
sobrenatural que, por si sO, ja representaria a abertura dos seres ao Ser. S&o
sensacdes sentidas e vividas que redimensionam a vida humana na esperanca do

encontro com o pés fendmeno, razéo de ser dos préprios fendmenos?.

80 Para Jouhaud (1970, p. 369): “A primeira vista, a opgdo positiva pode parecer levantar menos
problemas tedricos do que a opgdo negativa: ela nao envolve nenhuma contradicdo a ser elucidada, ja
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Tais consequéncias disponibilizariam ao ser humano resultados que
ressignificariam aspectos inerentes a existéncia e a sua realizacdo, principalmente
quando nos referimos ao fim da vida humana como um todo e a sua busca de sentido,
processo esse que durard toda uma vida. Concretamente aqui, a experiéncia vital
passaria a ser feita sob os diversos olhares que a opcéo positiva proporcionaria, entre
eles, no campo cultural, moral, metafisico, social, politico, psicolégico, dentre outros.

A opcao positiva carrega consigo a responsabilidade de fazer coincidir
dialeticamente as decisdes da vontade querida com a aspiracdo fundamental da
vontade querente. Isto se da devido ao fato de que o pensamento sobre o Unico
necessario e o sobrenatural estd presente desde o inicio na dialética blondeliana.
Segundo Jouhaud (1970, p. 316): “[...] destacar a infinitude da vontade querente,
apesar do déficit irremediavel da vontade querida, revela que essa infinitude que esta
em nos ndo esta em nos e nos forca a confessar a inevitabilidade do unico
necessario”. Dessa maneira, é essencial que “coloquemos fora de nés mesmos a
origem do movimento imparavel da vontade, [...]. A verdadeira verdade do homem é
querer o divino" (Blondel, 1973, p. 386-387).

A opcao fundamental pelo sobrenatural esta em acreditar na possibilidade de
que por tras de tudo existe algo que € percebido pelo fenbmeno da acdo e da vontade,
uma for¢ca motora que atrai 0s seres a sua expansao a ponto de vislumbrarem um Ser
que abarca o0 movimento natural da vida, motivando o ser humano a buscar sempre
mais no fendmeno da contingéncia vivida que nos envolve em absoluto®?.

A gquestao se existe ou ndo um Ser como ponto norteador de motivacéo pessoal

gue orienta, em certo modo, o sentido e o destino sdo um problema pessoal que todos

que tende a fazer com que as decisdes da vontade querida coincidam com a aspiracdo fundamental
da vontade querente. Na realidade, ela coloca um problema de outra ordem, pois o que esta em jogo é
a cooperacao entre dois sujeitos sem pontos em comum, o0 sujeito humano e o sujeito divino. Além
disso, se a questéo preliminar do absurdo metafisico inerente a opcao negativa desaparecer aqui, isso
nao significa que a pratica da opc¢éo positiva seja facil”.

81 Ecole (1959), ao abordar o tema da Metafisica do ser na filosofia de Maurice Blondel, destaca
elementos da filosofia blondeliana questionando-se: onde encontramos o Ser? A partir dai ele inicia
com fundamentac&o na L’Action (1893) e no L’Etre et les étres (2020) um percurso possivel para se
chegar a possibilidade de um encontro entre o Ser e 0s seres, isso tudo motivado pela percepcéo de
insuficiéncia dos seres. Ecole inicia sua andlise a partir da matéria, passando pelos seres vivos, em
seguida os seres pessoais, chegando a realidade social com suas mais variadas perspectivas, dai
percebe que estamos num tornar-se total, num le devenir total, sempre aprisionados na contingéncia.
Conclui dizendo que o Uno esta no todo e o todo esta no Uno, desse ponto surge a consciéncia dos
seres com relacdo ao Ser. As observacdes acima nos fazem ratificar mais uma vez a disposicéo
fenomenoldgica do pensamento blondeliano, identificamos ndo somente uma hierarquia nas realidades
mundanas, mas principalmente, uma dialética sempre ascendente por causa do ponto de vista
fenomenologico na perspectiva do Ser, ou seja,
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responderdo em vida®. Enfim, dois caminhos se apresentam: ou nos fechamos na
ordem natural das coisas contingentes: op¢cao negativa e morte da acéo; ou aderimos
a opc¢do positiva e a vida da acdo como forca para, na contingéncia, extrairmos o
aliquid necessério para elucidarmos a nossa experiéncia de vida com o olhar e as
atitudes voltadas ao Ser como fonte de motivacao e norte de vida.

No entanto, uma coisa deve permanecer clara, a instabilidade natural que
ocorre com o ser humano, a inquietacdo que lhe € peculiar e que perpassa todas as
esferas da vida ndo cessam jamais. Esse desacordo® vivenciado nos faz acreditar
gue a experiéncia vital se exerce através da necessidade infinita de um discernimento
interior que atravessa todas as geracdes humanas e que ainda ndo alcancou seu
objetivo, ou seja, seu alicerce (Blondel, 1973). Estamos todos em busca de um
ancoramento que nos traga certezas minimas sobre o destino e o sentido da vida, e
percorrendo a via dos fenémenos que estdo em torno da acéo, descobrimos, sim, que,
pela mesma via dos fenbmenos, € possivel que haja algo para além deles, um Unico
necessario, o sobrenatural, o Ser, o Transcendente, o Uno: Deus. O encontro do
homem com Deus se da por meio da a¢do, denominada de acdo teandrica por Blondel
(1973, p. 403): “totalmente fundada na vontade divina, a vontade humana seguiria
sendo coextensiva. E um dom, porém, um dom que se adquire como se fosse uma
ganancia”.

Eis a expansédo do ser por meio da ciéncia da acao, “a ideia de Deus [...] é o
inevitdvel complemento da acao” (Blondel, 1973, p. 354), tanto que 0 movimento
ascendente da vida apontaria para uma relacdo dos seres com o Ser, uma relacao
entre criatura e criador, onde tal conex&o incidiria intencionalmente na vida vivida, com
horizontes novos, ressignificacdo da propria vida e um caminho aberto ao
sobrenatural. A “sintese entre 0 homem e Deus equacionaria a vontade humana [...].
porque a natureza néo basta para o homem?” (Blondel, 1973, p. 402).

A filosofia blondeliana da acdo se descobre mergulhada no universo dos

fendbmenos, principalmente quando se constata, a partir do mundo real, sua

82 Para Jouhaud (1970, p. 316-317): “O pensamento de Deus nao € alcangado como nos Classicos ou
na Critica da Razao Pura, de acordo com a extensdo linear da metafisica e o desabrochar do
pensamento de Deus na consciéncia, aconteceu algo. E assim como ndo aparece como resultado de
um simples desdobramento silogistico, o0 pensamento de Deus exige uma reagéo por parte do homem;
exige uma atitude pratica, torna-se um sinal de contradicdo, abre uma alternativa. Portanto, ele se situa
entre a experiéncia do conflito e a alternativa aberta a vontade; é nesse sentido que ele ndo é apenas
um ponto de chegada, mas também um ponto de partida”.

83 “Todo o mistério da vida procede do desacordo superficial entre os desejos aparentes e a sincera
aspiracéo do querer original” (Blondel, 1973, p. 490-491).
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dinamicidade e, por conseguinte, uma abertura natural para a expansao do ser como
percurso na direcdo do Ser. Contudo, nossa relacdo com Deus se da por meio da
Revelagéo divina — o Ser que se doa aos seres, a forma como Deus se comunica aos
homens. Mas ela €, de certa maneira, bastante conflituosa porque “ndo podemos
conhecer a Deus sem querer nos tornarmos Ele de alguma forma. A ideia viva que
temos d’Ele [...] deve transformar-se numa praxis, se vive dela e por ela a acdo se
alimenta” (Blondel, 1973, p. 354), mais especificamente quando entre o homem e
Deus ha uma distancia infinita que os separa, e eis pois o dilema: “ser deus sem Deus
e contra Deus, ou ser deus por Deus e com Deus” (Blondel, 1973, p. 356).

Ha de se notar que nao exercemos poder algum sobre Deus: “nossa vontade
morre quando Deus nasce em nds, nosso trabalho acaba onde o d’Ele comega, e,
melhor dizendo, o d’Ele parece absorver tudo o que é real no nosso” (Blondel, 1973,
p. 354). Estamos diante do fato de que a vontade humana experimenta “a irremediavel
insuficiéncia do seu préprio ato e a irremediavel necessidade de completa-lo” (Blondel,
1973, p. 375). Isso tudo faz intuir a necessidade do esvaziamento do querer e dos
desejos com vistas a sacrificar a prépria vontade para que algo novo possa se
apresentar ao homem, porque “o sacrificio da vontade pessoal constitui para 0 homem
o verdadeiro caminho de vida” (Blondel, 1973, p. 383). Em outras palavras, ha um
caminho de privacédo no fenbmeno da metafisica que implica sacrificio e rentncia. A
mais pura expansdo humana estaria justamente na forma como Deus se comunica e
se doa ao homem e este o responde na pratica. O acesso a Deus se da por meio do
dom gratuito, aquele capaz de tocar o homem a ponto de suscitar-lhe o sentido e a
necessidade de Deus em sua vida. E, por outro lado, cabe ao homem o esfor¢o
necessario para receber a graca divina, motivacdo necessaria oriunda da opcao
fundamental positiva frente ao sobrenatural. A graca exige esforco humano diario para
alcanca-la e té-la como auxilio divino.

Com a Revelacao, Deus propicia ao homem o dom gratuitamente, e, com a
graca, participamos da vida divina. A necessidade do sobrenatural como “o
absolutamente impossivel e absolutamente necessario” (Blondel, 1973, p. 388) nos
direciona para o acolhimento do dom, que € o recebimento por parte do homem do
dom de Deus em sua vida. Por outro lado, o sobrenatural, independente da opc¢éo que
se faca, € um fato inevitavel, € impossivel que possamos suprimi-la porque “é a

insuficiéncia essencial de nossa vontade que faz surgir a exigéncia do mesmo
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sobrenatural” (Jouhaud, 1970, p. 322)%, ou mesmo uma exigéncia intrinseca da
vontade.

Assim, a ordem sobrenatural somente sera alcancada pelo homem se for por
gratuidade de Deus e concedida por Ele, ou seja, € um dom gratuito. Por outro prisma,
por meio da vontade, com seu desejo infinito e incansavel, 0 homem busca ao longo
da vida experimentar a motivacdo que a sua crencga no sobrenatural e na existéncia
de um Ser lhe traz. Essas perspectivas exigem, por parte do ser humano, um esfor¢o
continuo; caso contrario, a graca sobrenatural ndo o tocard. Desse modo, o dom
parece preceder o proprio homem, seja porque descobrimos a presenca do Unico
necessario ja implicita na estrutura humana, seja porque Deus ja se faz presente antes
mesmo do préprio homem e, por crid-lo, 0 dom se antecipa a existéncia humana
(Blondel, 1973; Zani, 2022). Eis a via ascendente: da finitude & infinitude, do particular
ao universal. Tal encontro ressignifica aquilo que chamamos de sentido e destino
humanos. Em decorréncia, quanto mais a existéncia humana se abre para o
sobrenatural, mais ela se perde na infinitude do Unico necessario ou do Ser, portador
de sentido e de esperanca de que ha algo para além dos fendbmenos.

A expansédo do ser se daria num processo de construcao continua da relacao
entre homem e o0 Unico necessério. Partindo do reconhecimento de que tudo é
fendbmeno — seja ele material ou espiritual — aponta-se para a relacdo entre seres e
Ser, criaturas e Criador, homens e Deus, ou seja, um movimento ascensional dos
seres em direcdo ao Ser como motivacao e estimulo de vida vivida e vida futura.

Tal movimento fenomenoldgico e metafisico em torno da agéo origina o termo
blondeliano denominado de ontogenia, que nada mais € que o engendramento do
homem concreto, no sentido da necessidade humana em se desenvolver por meio de
processo de amadurecimento como um todo. Aqui, mais especificamente, € a
experiéncia pessoal e intransferivel que fazemos ao longo da vida, dentre eles, a
relacdo entre os seres e 0 Ser, que nos faz vislumbrar a possibilidade ou ndo de
respondermos ao sentido e destino humanos, a depender da vivéncia individual.
Significaria em termos diretos a génese do homem como homem, onde 0s seres se

aprimoram no Ser enquanto o Ser se aprimora nos seres (Blondel, 1973).

84 \VVer também Pimentel (2008, p. 254-255): “Recusar o sobrenatural ndo é suprimi-lo, mas privar-se de
seu dom sem poder aniquilar sua exigéncia imanente. [...]. Sem ser devido ao ser humano, o dom
sobrenatural é indispensavel a sua salvagéo ou a plena autorrealizagdo”.
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Na expansao do ser, todos os fenbmenos séo solidarios entre si e confluem
para uma Unica e mesma realidade: a do Ser, que reine em si a diversidade dos
fenbmenos e das realidades particulares, tais como as ciéncias, os dados empiricos,
e as proprias especulacdes metafisicas. Sao todas realidades heterogéneas, mas que
formam uma parte dentro do todo. H4A uma tensédo existente entre aquilo que €&
imanente e aquilo que é transcendente, finito e infinito, fisico e metafisico, fruto da
constatagdo de que “onde ndo ha ser, ndo existe contradicdo” (Blondel, 1973, p. 486).
Nesse processo, esta intrinseca uma motivacdo que permite a razdo humana
expandir-se sempre mais. Sua caracteristica principal é descrever/interpretar o
percurso da finitude a infinitude em busca de novos significados para a
existéncia/experiéncia humana, provocando um alargamento na compreenséo de si e
de tudo que esté ao seu redor.

O capitulo nos apresenta, em linhas gerais, que Blondel se utiliza de uma
metodologia fenomenoldgica com o objetivo de atrelar duas questdes primordiais para
ele: a fenomenologia e sua orientacdo para a possibilidade de uma ontologia, no
sentido da relacdo entre seres e Ser. Tal conexdo possibilitaria o olhar para a
transcendéncia ou o Unico necessario, apontando simplesmente uma perspectiva para
além da imanéncia, da percepcdo de que os fendbmenos encerrariam todas as
possibilidades humanas para além deles mesmos.

Portanto, o percurso humano é um caminho aberto e inacabado com vistas a
sua perspectiva e realizacdo, envolve sentido e destino, respondé-los € tarefa de
todos, e sua resolucao se da por meio da acdo. Vislumbramos, com essa perspectiva,
que trabalhamos até o momento com graus de uma antropologia orientada para o
crescimento humano em geral, e por que ndo de uma antropologia orientada para a
ontologia. Em suma, abordamos niveis de antropologia voltados para o sentido e
destino humanos sob a 6tica de uma fenomenologia acerca da agédo; ambas tém no
horizonte uma ontologia, ou seja, a implicacdo direta para se pensar uma

fenomenologia vital.
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6 CONSIDERACOES FINAIS OU, POR UMA FENOMENOLOGIA VITAL

O pensamento da acao, nos moldes de uma fenomenologia vital, advém do fato
de que o pensamento blondeliano esta atrelado & vida concreta e sua esséncia. Vida
e acdo, acao e vida sdo uma unica e mesma realidade humana quando analisamos
meticulosamente o fenbmeno da acdo. Faz-se relevante destacar, desde o principio,
que a fenomenologia da acdo nada mais é que uma perspectiva analitica e descritiva
do problema da vida humana — sentido e destino — que exige, em algum momento,
uma decisao exclusivamente positiva ou negativa quanto a perspectiva vital de cada
individuo.

Blondel examina fenomenoldgica e dialeticamente a existéncia humana sob a
Otica das primeiras percepcdes da realidade concreta até as mais altas formas da
atividade social, e, ainda no prisma dessa fenomenologia, busca descobrir motivacées
gue lhe conduzam para a progresséo da expansao do ser por meio da ciéncia da acao.
Estamos convencidos de que estamos diante de uma investigacdo analitica e
descritiva de tudo quanto se manifesta aos olhos da percepgcdo humana, dos
fenbmenos concretos ao fendbmeno da Metafisica como possivel horizonte de vida
humana.

Uma fenomenologia vital € fruto da tensdo existente entre aquilo que nos é
evidente na experiéncia cotidiana da vida particular e, atrelada a ela, na percepcao de
uma profundidade que se esconde em cada momento, em cada experiéncia, em cada
objeto®. Essa tenséo infinita entre experiéncia e sensacéo de profundidade escondida

por traz das coisas proporcionam a experiéncia humana a busca infinita para

85 Henri de Lubac (1968), num texto intitulado Blondel e Teilhard de Chardin, comentarios extraidos de
correspondéncias entre Teilhard de Chardin e Auguste Valensin e este com Blondel, destaca a
evolucdo progressiva do ponto de vista fenomenoldgico entre as experiéncias de vida de Blondel e de
Teilhard de Chardin. Enquanto Blondel foca a experiéncia da vida humana e sua possibilidade de
expanséo espiritual como reflexo dos fenbmenos acerca da acéo e a perspectiva de se intuir horizontes
para além deles, tendo o olhar voltado para a experiéncia existencial com vistas a expansao do ser;
Teilhard de Chardin desenvolve sua perspectiva teoldgica e filoséfica pautada na percepgdo de que
havia ndo somente uma evolugéo biolégica, mas também, espiritual e cdsmica, acreditando que tal
evolucéo ou expanséo fazia parte do plano divino, ou seja, um progresso universal tendo como ponto
de chegada e realizacéo total o encontro com Cristo. Feita essas observagfes, destacamos que
estamos diante de duas experiéncias fenomenoldgicas que partem de uma experiéncia, vital, porém,
com expectativas de expansédo diferentes no tocante a processo de evolugdo. JA& em outro texto,
Tresmontant (1963) nos diz que Teilhard de Chardin parte de uma fenomenologia da evolugdo em
sentido pleno, quer seja ela cdsmica, fisica, biolégica e humana, ou seja, uma evolucdo césmica,
biolégica e antropoldgica; enquanto Blondel alcanca um resultado convergente através da analise
ontoldgica. Trata-se de duas posturas paralelas e convergentes, mas com maneiras de pensar
diferentes, Teilhard de Chardin é fenomenolégica, ja Blondel é essencialmente metafisica.
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compreender, cada vez mais, todo o mistério que envolve a vida com todas as suas
nuances, principalmente quando esses acontecimentos indicam o fio condutor para
uma elasticidade dos seres, que tem a potencialidade de vislumbrar no horizonte a
perspectiva totalizante do Ser como expressdo maxima da vida, bem como resposta
sobre o problema do sentido e do destino humanao.

Nesse sentido, os tracos dessa fenomenologia nos apresentam, desde o
principio, uma postura nova frente a constru¢éo de uma perspectiva fenomenologica.
Trata-se de um caminho iniciado nas observagées em torno da vida humana e de
como a experienciamos, de como a sentimos e somos afetados pela realidade a nossa
volta. O horizonte de uma fenomenologia vital parte apenas da observacdo dos
fenbmenos da vida e de tudo quanto esta em nosso entorno, e, pouco a pouco, vai se
desabrochando, etapa por etapa, num percurso construido apenas pelas nossas
percepcdes. Somos fenbmenos observando e experienciando fendmenos, esse é o
movimento natural da fenomenologia vital. Ao final, queremos ver para onde 0s
fendmenos podem nos conduzir, ou nao.

Ao focar exclusivamente em uma fenomenologia da acado e seus possiveis
desdobramentos, ndo encontraremos em momento algum Blondel assumindo uma
postura definitivamente imanente ou transcendente; tudo esta pautado em uma
estruturacdo fenomenoldgica, ndo se permitindo fixar exclusivamente em nenhuma
das duas realidades acima. Estamos, portanto, diante de um percurso fenomenoldgico
focado unicamente na perspectiva imanente da acéo e da realidade que a circunda,
das coisas gue se apresentam na realidade concreta da vida e sua vivéncia. Somente
a partir dessa logica, fenbmeno apés fenbmeno, € que se chega a uma outra
perspectiva, a do Unico necessario, que, por conseguinte, também é fenémeno.

Tudo nasce de um percurso sensivel e experienciado fenomenologicamente
por cada individuo humano em particular. E a propria experiéncia de vida. A analise
do fenbmeno da acdo acerca da sua imanéncia € o alicerce fundamental que torna
possivel caminhar na direcdo da superacdo das coisas contingentes e se chegar a
algo para além delas, como, por exemplo, o Gnico necessario. “E caracteristica propria
da acao formar o todo” (Blondel, 1973, p. 341), em outras palavras, o fenbmeno da
acdo ou o fendbmeno da vida ultrapassa a esfera da imanéncia em direcdo a
transcendéncia, ou ao Ser.

Tal fator € determinante na projecdo da fenomenologia vital porque descreve

passo a passo, etapa apos etapa, fendbmeno apds fendmeno, o movimento vital. Trata-



185

se da evolucdo necessaria da vida em suas fases e seus contornos, ou seja, a
dindmica necessaria que ascende de experiéncia em experiéncia da imanéncia a
transcendéncia como movimento intrinseco na elucidagéo da vida humana. O estatuto
da ciéncia em torno da descri¢cdo fenomenolégica da acéo propicia a prépria acéo de
chegar a experienciar a possibilidade do Ser, a depender da vivéncia de cada um.

A fenomenologia vital, apoiada em uma opcéo fundamental feita por cada
individuo em algum momento da vida acerca do transcendente ou Unico necessario,
tem como caracteristica primordial a abertura para a vida como um todo ou seu
fechamento para tal possibilidade diante do Unico necessario. Por isso, é
imprescindivel na ciéncia da acdo demonstrar filosoficamente que ha, sim, uma
necessidade vital em responder tal questdo; por outro lado, fenomenologicamente,
temos a necessidade real em demonstrar que a experiéncia vital aponta caminhos
para a negacdo do nada (nulla).

Para se fundamentar uma verdade, é de extrema importancia que se demonstre
qgue nada impeca, de fato, que ela seja demonstrada, e, fenomenologicamente, a
elucidacdo da experiéncia humana ndo se fecha a possiblidade do nada como
horizonte vital. Pelo contrario, a abertura decorrente da experiéncia humana deixa
claro que, para existir o nada, ha de existir a ideia de algo, ou seja, a negacdo do nada
partiria, primeiramente, da afirmacédo de algo, podendo tais perspectivas cairem em
uma aporia.

Assim, deparamo-nos com o debate entre uma realidade contingente e outra
nao contingente. A possibilidade do fendmeno da contingéncia é facilmente sentida,
como é sentida fenomenologicamente a possibilidade da ndo contingéncia. Essa
dicotomia traz em questdo a possibilidade do Unico necessario, ponto-chave para
ambos os horizontes. Na fenomenologia vital, a acdo representa o ponto central em
que confluem as duas realidades sentidas. A acéo, por si so, faz parte do movimento
imparavel da dinamicidade humana, sua insatisfacdo com tudo que alcanga conduz a
negacdo do nada como perspectiva vital. Concomitante a acdo, temos também o
fendbmeno da vontade humana, que parece escorrer ao infinito como movimento
imparavel das atividades humanas.

Fenomenologicamente, a acéo e a vontade nao permitem que o ser humano se
feche na perspectiva do nada, mesmo que seja uma opc¢ao particular, nada impede
gue nao se persiga o caminha que a propria experiéncia parece indicar, a possibilidade

fenomenoldgica do Unico necessario como horizonte de todos os fendémenos e
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resposta para as questdes mais prementes. De acordo com Blondel (1973, p. 341):
“O argumento que com mais precisdo se pudesse denominar ontoldgico é esta
contraprova que demonstra a impossibilidade do ndo ser absoluto fundando-se na
insuficiéncia do ser relativo”. O argumento considerado ontoldgico se apresenta e se
sustenta na experiéncia vital por meio da prépria via fenomenologica, das
manifestacdes sentidas e vividas pelo ser humano. Isto é, ndo se trata apenas de uma
crenca ou adesdo de fé, mas o Unico necessério enquanto fendbmeno é fruto da
sucessdo natural dos fendmenos, ja que tudo é fenbmeno, e dele ndo se pode
escapar. Ja a adesédo a perspectiva fenomenoldgica ontolégica — Ser e seres — como
condicionante vital, é individual e intransferivel, cada um vivera segundo uma opcéao
particular.

Em decorréncia (Blondel 1973, p. 343): “A demonstracdo do ser fundada
primeiramente sobre a totalidade daquilo que parece nao ser, somente € decisiva se
se apoia ao mesmo tempo sobre a totalidade daquilo que parece ser”, ou seja, €
praticamente impossivel, na via l6gica, negar o fenbmeno ontoldgico sem antes nao o
afirmarmos, a prépria atividade mental se encarrega fenomenologicamente de colocar
o ser humano a refletir as possibilidades apresentadas, contingéncias essas que
perdurardo por toda a vida. A leitura feita a partir da fenomenologia vital sobre a
possibilidade do fenébmeno ontolégico nos permitiria vislumbrar a perspectiva de algo
para além dos fenbmenos, o Ser.

A perspectiva dessa possibilidade acrescentaria a existéncia humana a forca
necessaria para repensar a vida como um todo; as a¢des teriam uma for¢a a mais que
apontariam nortes as escolhas e as acbes humanas; indicariam movimentos que
miram critérios para se fazer as melhores acdes e melhores escolhas frente a
possibilidade do Ser, causa e reflexo dos seres. Estariamos, entdo, com os olhos
voltados para a necessidade de se buscar uma referéncia para a vida, de um horizonte
gue se deseja trilhar para se trilhar um caminho. Enfim, estariamos presos aos
fendbmenos da contingéncia com os olhos voltados para o reflexo do Ser como
perfeicdo dos seres.

A percepcado do fendbmeno da contingéncia aponta para a necessidade do
fenébmeno do Gnico necessério. E na contingéncia e movidos pelo fenémeno da
vontade que intuimos a realidade do Unico necessario como horizonte de
compreensao da realidade dinamica, ou ainda, o transcendente esta arraigado ja na

realidade imanente como uma necessidade que Ihe é prépria. Quando constatamos
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gue determinada realidade existe, necessariamente, dizemos que 0 Unico necessario
se estabelece eternamente.

A fenomenologia vital abarca tanto uma descricdo da experiéncia da vida
pratica e seu sentido, quanto uma ciéncia da acdo que reflete diretamente a
experiéncia existencial, com seus fatos e manifestacdes. Ela € a filosofia da vida
engquanto experiéncia vivida, elucidacéo da propria vida e sua histéria. Compreende o
processo vivencial e real, as mais sutis percepc¢des sobre o todo da vida, seu sentido
e seu destino. Consequentemente, também € a propria vida em movimento, suas
interacdes e integracdes sociais, culturais, religiosas, politicas, econdmicas, ludicas,
cientificas, técnicas, dentre outras. Enfim, é a vida sendo ela mesma, tal qual cada um
vive e decide frente as possibilidades que se apresentam. Em suma, a fenomenologia
vital é a tarefa infinita de como nos projetamos no transcurso da vida, e como nos
afetamos e somos afetados pela realidade do mundo a nossa volta, da histéria

universal e particular.

A fenomenologia, como a compreendemos em Blondel, traz uma
intencionalidade positiva — um sinal, uma marca indelével, um acréscimo de ser, um
aliquid — ao ser humano porque esta voltada para o fenbmeno do Unico necesséario,
do Ser. Essa intencionalidade positiva proporciona a existéncia humana a forca
motora capaz de impulsionar os seres a verem, analisarem e agirem mergulhados na
realidade das coisas e do mundo sob a 6tica do al di 14, para além daquilo que se V€,
se toca e se mostra. Esse acréscimo advém da opcdo positiva frente ao Unico
necessario e é carregado de sentido por propiciar ao ser humano a energia necessaria
qgue lhe falta para direcionar a vida sob a relacdo seres e Ser, finitude e infinitude,
como oportunidade de orientar a propria vida sob os olhos da relagédo entre criatura e
Criador, apontando, assim, caminhos para se responder fenomenologicamente ao
problema de destino e sentido humanos, presentes desde sempre na existéncia

humana.

No encadeamento organico da fenomenologia vital, o fenbmeno da consciéncia
€ parte organica, seu esforco entende o corpo humano e suas mais eximias
exigéncias, que vao desde o esforgo fisico e muscular até o esfor¢co subjetivo humano,
gue trabalha para sintetizar as partes com o todo da vida. O corpo representa uma
extensdo da nossa subjetividade. Trata-se de um empenho constante que porta,

adiante e progressivamente, as energias do corpo envolvidas no processo de
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conscientizacdo da vida humana de fronte ao mundo, as realidades e as coisas. Ha
uma combinacdo intrinseca e ininterrupta entre corpo organico e subjetividade no
encadeamento do processo de conscientizagdo, que tem como tarefa o
autoconhecimento de si, das coisas e da realidade em que estamos mergulhados,
gerando sempre perspectivas e caminhos abertos e conflituosos, capazes de
enriquecer a experiéncia pessoal.

O fendmeno da consciéncia assume um carater duplamente aberto na
fenomenologia vital, ela estd aquém e para além dos horizontes vislumbrados e,
alimentando-se do ambiente circundante — o contexto de vida experienciado —, capta
para si a realidade e se expande para as dimensdes do universo como perspectiva
aberta e infinita, da finitude a infinitude. Concomitante a esse pensamento, 0
fendmeno da consciéncia assume o lugar de zona de convergéncia entre as nog¢oes
l6gicas inerentes ao conhecimento e ao conhecido, seria o resultado da aplicacéo
entre as leis do conhecimento e a realidade dos fatos, sua tarefa € aquela de sintetizar
0 conhecimento e o conhecido num dinamismo aberto as constru¢des do conhecer ou
do pensar.

O fenbmeno da consciéncia humana é a faculdade de discernimento continuo.
Por ela, eu percebo a mim mesmo e ao mesmo tempo me distingo da realidade e de
todos os demais seres. No processo de formacdo da consciéncia, vivenciamos uma
situacdo tipicamente contrastante. Em raz&o disso, ha um esfor¢o continuo captado
pelo fenbmeno da consciéncia, que é a calibracao das forcas experienciadas no dia a
dia, esse ajuste forma aquilo que chamamos de processo de conscientizacdo humana,
qgue dura a vida inteira. O contraste traz a tona a discussdo entre o principio de
identidade e o principio de ndo-contradicdo® como principios acésmicos, ou seja, ndo
se realizam no mundo, nem de forma a priori € nem a posteriori, sendo perceptiveis

apenas na nossa consciéncia, Blondel (1903, p. 371):

Para ter consciéncia de que uma coisa poderia ser diversa, é preciso que
tenhamos consciéncia de que nossa acdo possui dois gumes. Para conhecer
nossa acgao, € preciso que, conscientes ao menos confusamente sobre o
conflito entre nossas tendéncias e as exigéncias de nosso destino, nés nos
encontremos em frente a uma opgdo que interessa NOSsSO ser: em uma
palavra nés temos a ideia do ser [identidade] e da contradicdo somente
porqgue nés somos virtualmente postos em condi¢éo de resolver a alternativa
da qual depende a orientacdo da nossa vida e nossa entrada no ser,
alternativa, caso se possa dizer “auto-ontoldgica”.

86 Esses dois principios sdo abordados com mais contundéncia por Blondel na obra Principe
élémentaire d’une logique de la vie morale (1903).



189

A consciéncia trabalha essencialmente com contrastes. Por exemplo, perceber
0 preto é contrapor-se ao branco, o frio tem sensacdo oposta ao calor, tristeza e
felicidade, dentre outros, € improvavel conceber tais sensacdes sem a pré-
compreensao dos seus contrarios. Segundo essa visao, nds temos tanto a experiéncia
material em si quanto a experiéncia sensivel, e essas perspectivas revelam, de certa
forma, a consciéncia do imanente e do espiritual. Desse modo, “toda ideia, todo estado
de consciéncia clara implica um contraste interno e uma oposigéo interna” (Blondel,
1973, p. 110), vindo o fendmeno da consciéncia a se desenvolver nos moldes da lei
do contraste. Assim, ha um agrupamento das forcas interiores da consciéncia que se
juntam com vistas a um fim, formando sinteses das for¢as contrastantes, resultando
no que denominamos de reflexao, a tentativa de unir o particular e o todo, ou seja, 0
esforco constante de organizacdo dos movimentos mobiles-motivos.

Na fenomenologia vital, o conhecimento representa uma parte da acao e,
quanto mais a acdo se expande, mais se expande também o conhecimento, sempre
progredindo segundo o dinamismo da vida humana. Desse modo, 0 pensamento se
caracteriza nessa fenomenologia hdo como aquele que antecipa o conhecimento em
si para jogar clareza sobre as coisas, mas ele é uma poténcia que tem como funcao
equilibrar, no conjunto de forcas experienciadas, o dinamismo vital. A forca do
dinamismo vital esta justamente em permitir ao homem ndo somente existir, mas
autorizar que o homem se torne de fato homem, ou seja, através do agir infinito, ter a
consciéncia sempre maior de si mesmo e do mundo.

Implicam-se nesse movimento vital dois fenbmenos: o fenbmeno da
subjetividade e o fendmeno objetivo, ambos sdo também horizontes de compreenséao
humana da realidade. Estariamos diante de ciéncia subjetiva e objetiva em curso
experienciada diretamente pelo sujeito que, infinitamente, tenta se compreender e
compreender a realidade com vistas a uma ciéncia do ser, aberta ao enriquecimento
da vida enquanto tal, e, sob esse prisma, o entrelacamento constante entre finitude e
infinitude que se mesclam no processo do conhecimento. Essa empreitada € definida
também como ciéncia da a¢do — ou ciéncia vital, ou ciéncia do sujeito — por envolver
todas as esferas do entendimento humano, principalmente se caracterizando como
uma ciéncia completa e integral de busca existencial focada no sentido e no destino

humano como perspectiva vital. A ciéncia da acdo assegura, cada vez mais, o sujeito
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a se expandir enquanto ser, e na via da imanéncia a transcendéncia, convida-nos a
mergulhar profundamente na existéncia sem tolher nenhuma perspectiva.

A vista disso, fazemos um salto da L’Action (1893) para o texto La Pensée | e
Il (1934). Nesta Ultima, Blondel traz a tona dois sentidos no tocante ao pensamento: 0
noético e o pneumatico, que nada mais sao que duas perspectivas do préprio
pensamento. Ao olhar a realidade concreta e cercando formas de explicitar os

horizontes de compreensao humana, Blondel define como noético tudo aquilo que

“é concebido como unidade coerente, formada pelo determinismo das leis e
dos elementos dos quais hada nem ninguém podem emancipar-se ou isolar-
se, em uma interdependéncia total. O Pneumatico, tudo parece e se move na
heterogeneidade de singularidades irredutiveis, em Ultima instancia néo-
homologéveis, reino da multiplicidade regido pela inelutabilidade da liberdade
(Antonelli, 2006, p. 54; apud Blondel, 1934, 1, p. 240;).

Ha sempre uma dualidade explicita, se no noético temos o pensamento
césmico, a forma como o universo se faz presente de fato e de direito na vida humana,
ou ainda, o0 noético que esta voltado para a compreensdo do todo; no pneumatico se
aborda especificamente a vida singular, as particularidades da vida humana, é o
aspecto do pensamento voltado para a diversidade e a singularidade do individuo. Se
por um lado se apresenta a homogeneidade do pensamento, por outro, lidamos com
a sua heterogeneidade, em outros termos, no noético a ordem das coisas se impde
na nossa consciéncia, no pneumatico se vivencia uma inquietacdo natural nas nossas
consciéncias quando constantemente somos interpelados pelas forcas contraditérias
do pensamento?”.

A dialética entre 0 noético e o pneumatico identificado no pensamento tem
Ccomo 0 objetivo suscitar possiveis conclusées acerca da compreensao humana sobre
0 mistério que envolve o existir, especialmente porque o0s dois aspectos se
apresentam no pensamento como perspectivas concorrentes, sem, portanto,
anularem-se, pelo contrario, ambas formam o proprio pensamento. O foco central
continua sendo sempre o problema do sentido e do destino humano. Ha uma tensao

constante de forgcas, ao mesmo tempo que percebemos o inserimento da existéncia

87 Par uma leitura mais atual sobre a discussao noético e pneumatico abordados por Blondel, ver Gilbert
(2004), que transporta a discusséo para outros termos, as ciéncias teoréticas e as ciéncias praticas e
suas respectivas implicacdes para a filosofia, principalmente abordando o problema da hierarquia e
diferenca entre as ciéncias. O texto é construido sob a 6tica de que € possivel uma reflexdo orientada
para o principio, por isso o autor se esforca para mostrar que o principio ndo se imp&e para fora dos
nossos atos, mas ele se da de fato para que possamos exercé-lo em cada uma das nossas atividades.
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humana na realidade, com suas perspectivas e desilusbes normais do percurso
humano. Desse modo, ndo € tarefa das mais simples resolver razoavelmente a
questdao universal e particular, homogeneidade e heterogeneidade, esséncia e
existéncia, sdo visdes completamente abertas e que, dificiimente, teremos uma
resposta conclusiva. Em suma, no noético miramos as concepc¢des universais repletas
de vida e repletas de individualidade, no pneumatico o papel central € compreender a
realidade concreta com a finalidade de prepara-la para o universal ou conceitual.

Feitas as ponderacdes, uma filosofia que se apoia em uma fenomenologia vital
oriunda da descricdo fenomenoldgica da acdo, como vimos desde o inicio da
pesquisa, retrata etapas descritivas que vao desde a materialidade da realidade
concreta até as formas mais elevadas da atividade humana social, e, mesmo assim,
os fendbmenos implicados continuaram a impulsionar a experiéncia humana a ir cada
vez mais fundo na tentativa de elucidar a prépria histéria existencial.

Na fenomenologia vital, vida e acédo e acdo e vida sdo a mesma coisa, a mesma
realidade fenomenoldgica. Dentro desse conjunto de observacdes, o fildsofo enxergou
na acdo a ancora da vida e da Filosofia, destacando que a acdo é o ponto de
convergéncia capaz de sistematizar todos os fendmenos da vida humana e,
consequentemente, elucidar a acdo € elucidar a propria vida. Ao centro de toda
experiéncia esta a pergunta central se a vida humana tem um sentido e 0 homem um
destino, tudo orbita em torno dessas questdes e todo o imprimir humano depende da
maneira de como respondemos a tal problemética, existencial e intransferivel, de
cunho totalmente individual.

Pensar uma fenomenologia vital a partir de percepcdes blondelianas é também
0 mesmo que fazer uma experiéncia de vida, é ter a compreenséo clara de que somos
seres que agem, pensam, veem e conhecem. Nessa 0tica, necessitamos dialogar com
todas as ciéncias porque todas elas dizem respeito ao homem como tal, desde o
determinismo da natureza até o espirito da liberdade, bem como experimentar a
possibilidade de transcender a nossa materialidade e a nossa vida. Segundo Blondel,
(1997c, p. 549-550):

[...] a filosofia [...] € a vida mesa tomando consciéncia e dire¢do de si,
atribuindo ao pensar todo o seu papel e nada além de seu papel legitimo,
tendendo a equacgdo entre conhecimento e existéncia, e desenvolvendo
simultaneamente a realidade de nosso ser entre os seres e a verdade dos
seres em nés. A consideracdo do aspecto especulativo nos conduzira, pois,
a verdade do aspecto prético; a consideracdo do aspecto pratico nos
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mostrara a realidade do aspecto especulativo e o valor substancial do
pensamento.

O foco em uma fenomenologia vital nos fez perceber, desde o inicio, que a
filosofia blondeliana, mesmo sendo uma descricdo e analise fenomenolodgica, intenta
mirar no horizonte como exigéncia natural humana para algo que venha jogar um
pouco de clareza sobre o problema do sentido e do destino humano. Trata-se de uma
fenomenologia que, ao refletirmos a vida como um todo, a prépria analise e descricédo
fenomenoldgica se comporta de modo insuficiente diante do fluxo existencial
experienciado pelo ser humano.

Algo parece apontar para uma perspectiva ulterior aos fenbmenos — ou até
mesmo um fendmeno capaz de suscitar diretrizes no modo de viver dos seres
humanos, como o Unico necessario — que nos chame a atencdo, para uma
possibilidade impulsionadora capaz de averiguar infinitamente se existe alguma coisa
para além deles, cabendo-nos sempre a questdo sobre a suficiéncia ou ndo dos
fenbmenos para a vida dos seres. Ou entdo, essa mesma fenomenologia vital nos
permitiria questionar se existe alguma coisa ou nao implicita nos fenbmenos apta a
nos impelir, na tentativa de elucidacdo da propria condicdo humana, a experienciar
alguma coisa ou até mesmo um fendmeno que nos possibilitasse encontrar possiveis
pistas para responder as questdes sobre o destino e o sentido da vida humana.

Segundo esse angulo, sentimos, ao menos em algum momento da vida ou
mesmo internamente, que os fendmenos podem néo bastar a si mesmos, no sentido
de que o sujeito ndo poderia se contentar com essa realidade vivenciada e
identificada, ou ainda, poderia chegar o momento em que constatariamos que nos
encontramos, de certa forma, aprisionados ao campo dos fendmenos.

Diante disso, a fenomenologia vital aborda os fenbmenos em uma perspectiva
solidaria, todos eles, sem excec¢do, comunicam-se entre si formando uma
heterogeneidade que aponta para a homogeneidade como fonte de todos os
fendbmenos. A solidariedade se d4 mesmo na diversidade dos fendmenos, sempre
caminhando ascendentemente como fruto de uma opcao individual e investigativa
para tentar ver se ha algo para além dos fendmenos como um todo. Dai a necessidade
de se ver realmente se os fendbmenos sao suficientes em si mesmo e para nos

mesmos, buscando ver se realmente existe algo para além deles.
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Pensar como, a partir do mundo real e concreto, a percepcao fenomenoldgica
vital é capaz de se expandir na cadeia infinita dos fendmenos € um dos focos centrais.
Ampliar o leque das percepcdes humanas significa abrir os horizontes para a
perspectiva da finitude a infinitude, condi¢cdo essencial em todo este trabalho. Em
decorréncia, poderiamos pensar na expansao do ser como abertura de possibilidades
€ uma maior consciéncia sobre o todo da vida e, por conseguinte, uma maior
compreensao sobre o que isso traria de positivo ou negativo para 0 percurso
experiencial humano, em especial, a questido do sentido e do destino humano. E a
necessidade de nos confrontarmos com a pergunta sobre a possibilidade desse algo
a mais, de um Ser que seja total e universal, para o qual os seres percebem sua
finitude e sede de infinitude. A base de tudo isso, encontra-se a percepc¢éo de que
seremos melhores se agirmos melhor e, se agirmos melhor, viveremos melhor. Tal
conscientizacdo traria consequéncias positivas para a Vivéncia humana, em especial
a comunitaria e a social, dentre outras.

A fenomenologia vital, como chave de leitura para se compreender Blondel nos
dias de hoje, permitir-nos-ia afirmar que estamos diante de uma fenomenologia, tal
como qualquer outra ja projetada na historia da Filosofia? Ou ainda: pensar em uma
fenomenologia vital como um traco préprio do pensamento de Blondel o faz ser um
fenomendlogo? Esta pergunta conduz a nossa reflexdo em dois momentos: 1) pensar
a filosofia de Blondel como fenomenologia vital enquanto uma das possibilidades de
interpretacdo contemporanea, apontando para um aspecto fundamental de sua
filosofia: um olhar pré-cientifico sobre os fenébmenos, para além do ambiente filoséfico
de sua época; e 2) refletir de modo positivo esse carater fenomenoldgico, tendo em
vista um ambiente filoséfico atual, no qual o traco fenomenologia aparece como um
elemento comum a diversos autores, ainda que tomado de modo diverso por cada um,
tendo em vista a configuracdo atual dos problemas filosoficos, reunidos em uma
espécie de koiné na qual fazer filosofia significa lidar de modo atual com os diversos
textos e correntes, haja vista as demandas atuais.

Como bem nos diz Boff (2017, p. 19): “Todo ponto de vista é a vista de um
ponto. Para entender como alguém Ié é necessario saber como sao seus olhos e qual
a sua visdo de mundo. Isso faz da leitura sempre uma releitura”. Podemos aqui afirmar
gue a fenomenologia vital € uma espécie de releitura de Blondel. E tal releitura
aproxima e afasta nosso autor da fenomenologia. Talvez um traco comum aos

desdobramentos fenomenoldgicos atuais seja de carater transcendental, existencial,
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hermenéutica ou carnal, seja um movimento préprio que caracteriza sua origem: olhar
a relacdo entre homem e mundo a partir de seu carater mais basico, fundamental,
considerando perspectivas particulares situadas e diversas sobre o mundo vital como
fendmenos plenos de sentido, seja filésofo profissional ou n&o®:.

A questdo que se impde é: ndo seria Blondel também um fenomendlogo? Ou
seja, ndo seria produtiva essa releitura, tendo em vista os problemas filoséficos
contemporaneos reunidos sob a questdo ainda persistente sobre o sentido que
perpassaria todas as coisas? Sera que ndo estariamos diante de uma fenomenologia
original, ou seja, aquela da elucidacédo da experiéncia humana tal como se da, ainda
nao comprometida com uma estrutura subjetiva que a dé sentido?

Todos os fildsofos tiveram uma leitura particular da experiéncia humana,
partiram de um ponto de vista especifico, e, quando nos referimos a perspectiva
fenomenoldgica, € impossivel ndo inserirmos Blondel na discusséo, principalmente na
L’Action (1893), onde seu horizonte é essencialmente uma fenomenologia, voltada
para a vida, experiéncia e sua elucidacdo como expressao maxima de se debrucar
sobre o fendmeno da vida.

E neste ponto que poderiamos dizer que Blondel difere de Husserl, pois este
altimo, ao pensar a Filosofia como uma fenomenologia transcendental, constituiu-a
uma ciéncia rigorosa e critica. Nesse sentido, Husserl pensa uma fenomenologia da
consciéncia como um voltar-se as coisas mesmas tal como aparecem para a
consciéncia, percebendo o fenbmeno na sua forma mais originéria e pura, antes de
toda reflexdo e todo saber. Em sintese, poderiamos afirmar que Husserl ambiciona
chegar a um conhecimento inconteste apoiado na evidéncia fenomenoldgica
apreendida pela consciéncia individual (Husserl, 2018; 2020).

Embora Husserl (1858) e Blondel (1861) tenham sido contemporaneos,
provavelmente, Husserl ndo tenha tido contato com o pensamento blondeliano e nem
este tenha feito alguma mencéo a Husserl. Porém, segundo Hart (1996), houve,
possivelmente, uma conexao entre ambos, mesmo que minima. Tanto Husserl quanto
Blondel carregam alguma influéncia de Fichte e Rudolf Eucken. Para ambos, pensar

a vida significa pensa-la também sob o ponto de vista religioso, e, sobre esse ponto,

88 Essa relacao de ser filésofo ou ndo é abordado por Blondel (1997c) sobre a 6tica de que todos somos
fildsofos, porém, existem aqueles que trabalham especificamente nos gabinetes com afazeres
especificos, aqueles tidos como especializados e que usam a técnica como forma de fazer filosofia; e
popular, que nada mais € que a experiéncia de vida que cada ser humano faz no seu dia a dia, com
suas escolhas e convicgdes.
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acredita-se que a constituicao filosofica de Husserl e Blondel tragam tracos da filosofia
de Fichte.

A tentativa mais préxima de diminuir os espac¢fes entre Husserl e Blondel,
provavelmente, tenha vindo através de Gaston Berger, aluno de Blondel e que, mais
tarde, veio a estudar com Husserl. Hart (1996, p. 491), citando Duméry (1952, p. 109),

faz a seguinte declaracéo:

[...] &s vezes, durante uma conversa, Blondel comentava sobre Husserl e
sobre a sua “légica inconsistente” (expressao favorita que Blondel usava para
dizer que Husserl rejeitava tal e tal ponto de vista). Ndo conheco a obra de
Husserl sendo através da tese de Gaston Berger, escrita em 1941.

Uma outra chave de leitura com relagdo a aproximacao entre Husserl e Blondel
pode nos vir através do filésofo Joseph Maréchal (1878-1944). Focando diretamente
a tradicdo escolastica, Maréchal propde que tanto a fenomenologia transcendental de
Husserl quanto a filosofia blondeliana seriam capazes de acrescentar algo a filosofia
escolastica, referindo-se a tradi¢do intelectual catdlica do seu tempo. No entanto, na
percepcado de Marechal e varios blondelianos, a reducéo transcendental de Husserl
dificulta uma genuina transcendéncia ao Ser. [...] e a fenomenologia propde uma
teoria da imanéncia® (Hart, 1996). A deficiéncia filos6fica de Husserl do ponto de vista
da transcendéncia do ser seria colmada por Blondel e sua perspectiva da imanéncia,
rechacada por Blondel, que ndo vé sua filosofia como imanentista, que alias, foi
condenada pelo Papa Pio X na Enciclica Pascendi. Importante seriam, para integrar
ao pensamento de Husserl, os desdobramentos analisados na filosofia da acao que
nos conduziriam a uma inevitavel opcéo final, de onde flui na consciéncia uma

confissao incondicional do ser transcendente.

8 E importante ressaltar que Blondel responde a Maréchal: “Com efeito, vocé me atribui o designio de
postular um realismo metafisico ao partir de um idealismo ou imanentismo subjetivo. Ora, isso é
exatamente o oposto da minha intencdo e do meu itinerario. Ao mesmo tempo ideoldgico e subjetivista,
desejo mostrar que ndo € preciso passar da ideia ao ser ou postular uma realidade que nos seria
exterior, mas que 0 Nosso pensamento vivo ja existe, que esta gravido da realidade, que o proprio
dominio subjetivo ndo apenas é real, mas € composto de uma realidade antecedente que é
concomitante e posterior ao aspecto gnosiologico ou abstrato, ao qual seria errado que a filosofia se
apegasse e limitasse sua especulacao. [...]. Vocé raciocina, em relagdo ao meu pensamento, como se
eu admitisse mais simplesmente a imanéncia subjetiva entendida num sentido subjetivista, quando na
verdade eu sustento que esse modo de opor sujeito e objeto, pensamento e realidade, ideia e a¢éo, é
uma dicotomia ilegitima, irreal e verdadeiramente impensavel. Na verdade, suas analises criticas nédo
tém a ver com pensamento, acao, sujeito, ser, mas com o conceito abstrato de pensamento, acéo, e,
entdo, vocé tenta a partir desse ponto de vista abstrato, fazer-me atingir ou recuperar o real concreto —
do qual nunca abandonei e do qual quis provar que é inadmissivel, mesmo aqueles que afirmam ser
inadmissivel (Hart, 1996, p. 493).
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Para Maréchal (2024), no O ponto de partida da Metafisica®, a terminologia
transcendental poderia contribuir com as exigéncias modernas do pensamento
filosoéfico e teoldgico, e 0 que Kant chama de transcendental ja existia na escolastica,
mais especificamente, o que Kant chama de a priori funcional, os escolasticos
chamam de poténcia passiva, sdo terminologias diferentes, porém, com 0 mesmo
significado.

Poderiamos ainda considerar a fenomenologia de Heidegger, ao descrever a
vida humana sob a ética dos questionamentos existenciais, utilizando o termo Dasein
para enfatizar o modo de ser mais préprio do ser humano, em relacdo a questao
filosofica basica do Ser. Heidegger faz uma hermenéutica fenomenolégica da vida
humana, nos moldes do questionamento de Blondel (1973, p. VII), que diz: “se a vida
humana tem um sentido e um homem um destino”. A vida humana, tomada como
existéncia factica, torna-se a fonte de problematizacdo do estar-no-mundo (ser
lancado a viver no mundo) como projeto (possibilidade). A compreensao enquanto
condicao de estar-no-mundo, essa €, de fato, a base originaria para se questionar
sobre o problema de sentido ou ndo da vida. Por isso, Somos seres que vivemos nos
guestionando e respondendo ao Ser, até 0 momento em que esse questionamento
deixa de ser uma possibilidade, ou seja, a condicdo de ser-para-a-morte (Heidegger,
2009; 2020; 2021).

E importante salientar que a abordagem fenomenoldgica de Blondel ndo parece
proxima, nos termos hodiernos, de uma fenomenologia como a de Husserl, por
exemplo; mas talvez ndo diriamos o mesmo em relacéo a de Heidegger. Obviamente,
as trajetorias dos dois pensadores sdao muito distintas, mas também néo poderiamos
excluir que ndo tenhamos alguns momentos de afinidade, no sentido que aponta
Gilbert, a saber: “a fenomenologia ndo pode contentar-se em analisar somente as

poténcias do nosso pensamento. Abrange nossas mdultiplas atividades para nelas

9% Texto dividido em 5 volumes e recentemente traduzido para a Lingua Portuguesa. Nos 4 primeiros
volumes, sdo apresentadas perspectivas histoéricas, Maréchal faz todo um percurso buscando expor
como o conhecimento foi abordado ao longo dos tempos. O caminho foi tracado desde a idade antiga
até o fim da idade médio, em seguida na discuss&o entre racionalismo e empirismo, chegando a Kant
e 0s poés-kantianos. Somente no volume 5, intitulado de “O tomismo diante da filosofia critica”, € que
Maréchal seu pensamento”. Ao lado, por exemplo, de A.-D Sertillanges, Etienne Gilson, dentre outros,
Maréchal foi influenciado pelo convite do Papa Le&o Xlll para repensarem o tomismo, vindo a elaborar
0 que ficou conhecido como “Tomismo transcendental’. Ele influenciou varios filosofos e tedlogos,
como: André Marc, Bernard Lonergan, Gaston Isaye e karl Rahner.
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descobrir o lago que as organiza interiormente [...]” (Gilbert, 2004, p. 15)%. E, aqui,
Blondel e Heidegger se encontram, ao situar seus pensamentos na cotidianidade da
vida humana, tal qual ela se da. Ainda que, em ambos, a compreensao do que seja 0
ser seja bastante diferente®?.

Assim sendo, nossa interpretacdo alude ao fato de que a perspectiva
blondeliana é toda ela uma fenomenologia, especificamente uma fenomenologia
fortemente situada na vida comum, com tragos plenos de sentido do inicio ao fim.
Toda ela é desenvolvida a partir de uma visédo existencial da condicdo humana, mais
especificamente focada na elucidacao da experiéncia humana a partir da confluéncia
dos fenbmenos, sob a égide do sentido e do destino humano como problemas postos
e que requer, em algum momento da histéria de vida particular, uma resposta, seja
ela qual for. Mas, no caso do pensamento de Blondel, como aponta Acker (1983, p.
67), ha um elemento importante que precisa ser ressaltado, ausente nas

fenomenologias contemporaneas:

91 Simone D'Agostino (2000) escreveu um artigo denominado L'architecture de la métaphysique du
dernier Blondel num livro sob a incumbéncia de Tourpe, intitulado Pensé I'éfre de la action. La
métaphysique du dernier Blondel. Nesse artigo, D’Agostino faz duas analogias sobre a filosofia
blondeliana como um todo, porém, referir-nos-emos apenas a uma delas: a relagdo entre o pensamento
de Blondel com o Pantedo de Agripa, em Roma. Obviamente, o tema do Pantedo ndo diz respeito
somente a um local ou a uma edificacdo especifica. Ele assume uma metafora, uma simbologia, que
aponta para a conexao entre o ser humano e o transcendente, certamente, devido a abertura na parte
superior da estrutura, dando ideia de infinito. Tudo parece indicar que a experiéncia humana com seus
saberes se integra na perspectiva da transcendéncia. Tal analogia nos faz pensar todo o esforgo
humano em compreender o universo na sua totalidade, sem excluir nenhuma forma de entendimento.
Para Simone D'Agostino, a relagdo do pensamento blondeliano com o Pante&o se refere a um conceito
metafisico que abrange a totalidade da existéncia humana e a divina. E um espago simbolico onde
diferentes formas de saber e de ser se encontram e se reconciliam, refletindo a busca de Blondel por
uma filosofia que integra o transcendente e o imanente, o divino e o humano.

92 Enquanto Blondel pensa o ser como aquele que esta aberto as possibilidades de sentido, expanséo
gue vai da finitude & infinitude, dos seres ao Ser, Heidegger, diferentemente, caracteriza o ser e a
existéncia humana (Dasein) como essencialmente um ser-para-a-morte desde o seu nascimento.
Segundo Heidegger (2021, p. 320): “Enquanto ser-para-o-fim, o findar reclama um esclarecimento
ontolégico haurido no modo de ser da presenca. E, presumivelmente, apenas a partir da determinagéo
existencial do findar é que se fara compreensivel a possibilidade do carater existencial de um modo de
ser do ainda-ndo que se encontra “antes” do “fim”. O esclarecimento existencial do ser-para-o-fim
podera fornecer a base suficiente para se delimitar o sentido possivel em que se fala de uma totalidade
da presenca, desde que essa totalidade seja constituida pela morte, entendida como “fim”. Tanto
Blondel quanto Heidegger discutem nada mais nada menos que experiéncias de vida sob a ética da
fenomenologia. Trata-se de visdes que se entrelacam e assumem contornos distintos no final do
percurso, por isso mesmo, por que nao dizer que os dois fildsofos buscam ao mesmo tempo discutir se
a vida tem um sentido e o homem um destino? Muito embora que, para Blondel, sim, mas para
Heidegger, néo.



198

[...] o que mais falta & fenomenologia é o exame aberto e desprevenido das
condicbes ‘transcendentais’, necessarias a sua propria possibilidade. Para
tal, seria preciso em primeiro lugar admitir a individualidade essencial ou
substancial do sujeito humano, unido intima de espirito e matéria. Destarte
justificar-se-ia, ndo s6 a e experiéncia espiritual da matéria, mas também a
coexisténcia natural e necessaria da experiéncia vital, existencial ou
existencialista com a experiéncia abstrata e funcional, técnica ou cientifica”.
Tal falta pode ser encontrada em Blondel, pois a fenomenologia vital é
constituida de tal modo que ndo prescinde da analise das condicdes
transcendentais que a estruturam. Mas antes acompanha o préprio processar
da vida, em seu curso imprevisivel. Trata-se de uma filosofia pensada a partir
de uma visdo de mundo, sob uma o6tica particular de como um ser humano
especifico compreende sua existéncia, 0 mundo e a histéria; é uma filosofia
pautada na necessidade inevitavel de conhecer os fatos que se apresentam
a cada instante, na busca de seus sentidos, além das possiveis dire¢Bes
poderiam apontar, ou seja, os fatos vitais em si e para onde eles nos
remetem.

Os fendbmenos inerentes a uma realidade concreta, o fendbmeno da vontade e
o fenbmeno da acdo sdo perspectivas abertas e infinitas, intrinsecas a condicao
humana. A fenomenologia vital € a propria vida em movimento, é aquela para a qual
todos os fendmenos encontram algum sentido de serem o que sdo, especialmente
porque tem como tarefa principal elucidar a experiéncia existencial particular. Tal
discussdo tem como foco a pergunta sobre o sentido e o destino humano, a
possibilidade do percurso da finitude a infinitude. De forma concisa, a fenomenologia
vital € a tarefa infinita de como nés nos projetamos no transcurso da vida, e como nos
afetamos e somos afetados pela realidade do mundo a nossa volta, da histéria

universal e particular.

Portanto, precisamos conhecer e debater sobre Blondel ndo somente através
da corrente filoséfica denominada “espiritualismo francés”, como o filésofo é
classificado nos manuais de historia da Filosofia, mas, principalmente, é necessario
inseri-lo no debate académico da fenomenologia contemporanea. Nossa convicgao
durante toda a pesquisa tentou mostrar que sua filosofia € fenomenologia do inicio ao
fim, além disso, merece ser incluida nos debates académicos, especialmente quanto
a debaté-lo com Husserl e Heidegger, dentre outros. Inclusive, Blondel usou o termo

"fenomenologia" um pouco antes que Husserl, o qual a desenvolveu como ciéncia®.

93 De acordo com Gilbert (2022, p. 75): “Em 1893, Blondel ndo falava de fenomenologia, mas foi isso
que ele conseguiu em sua tese de 1893, uma fenomenologia que ndo € apenas descritiva, mas, acima
de tudo, reflexiva de nossos diferentes modos de acdo ligados entre si de acordo com uma ldgica
interna.
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Em suma, diante de tudo quanto foi explorado e aprofundado do ponto de vista
fenomenoldgico até entdo, ndo podemos, de forma alguma, dizer que a possiblidade
do Ser néo seja possivel®®. A questdo persistird sempre: o Ser existe ou ndo existe?
Certamente Blondel fez sua aposta, que o Ser € uma possibilidade. Nem mesmo a
Filosofia estd em condicdes de responder a questdo. Contudo, pelo fendmeno infinito
da vontade e da acdo, a fenomenologia vital blondeliana concluiria que sim, que
“Existe” (Blondel, 1973, p. 492).

94 Pascal (1973), ao se questionar sobre a existéncia de Deus ou ndo, sobre se valeria a pena apostar
ou ndo nessa possibilidade, avalia o mérito do ponto de vista das perdas e ganhos sobre tal aposta.
Ele argumenta que, ao apostar que Deus ndo existe, a possibilidade é minima de perder alguma coisa,
mas, caso Deus realmente exista, a chance de se ganhar algo (a vida eterna) é valiosa. Portanto, seria
muito racional acreditar em Deus. Apostai, pois, sem hesitar, porque a condicdo humana é de extrema
fragilidade. E acrescenta ainda Baraquin e Laffitte (2007, p. 232) apoiados em Pascal: “A aposta é
destinada a mostrar ao libertino que ele tem tudo a ganhar e nada a perder apostando na existéncia de
Deus. O argumento repousa no postulado segundo o qual o finito ndo passa de um nada relativamente
ao infinito. Suponhamos que optemos por Deus: se Deus existir, terei do ponto de vista da vida crista
renunciado aos prazeres deste mundo, mas terei ganhado a beatitude infinita; se Deus n&o existir, terei
sacrificado inutilmente os prazeres deste mundo, mas, depois da minha morte, voltarei ao nada como
todos os homens, nada ante o qual esses prazeres ndo serdo mais nada. Portanto, temos tudo a ganhar
apostando em Deus, pois que o risco € minimo e o prémio é a felicidade infinita”. Diante disso,
certamente Blondel fez, como Pascal, a sua aposta positiva diante da percep¢éo do encadeamento dos
fendbmenos. Essa probabilidade esteve presente em todo o pensamento blondeliano, desde a analise
fenomenoldgica e imanente da vida e da realidade, até a perspectiva de um Ser para além dos
fendmenos.
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