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RESUMO

Este trabalho pretende demonstrar os possiveis efeitos da eugenia liberal e de como as
consequéncias de uma manipulacao genética pode interferir no futuro da sociedade, podendo
criar uma geracgao seletiva de pessoas, ferindo os principios da dignidade humana. O campo
normativo também ainda resiste aos ditames morais que estdo pressionados por algumas
comunidades cientificas e 0 apelo mercadolégico da industria, principalmente a farmacéutica.
Enquanto os cientistas pregam que 0s avan¢os das pesquisas de manipulacdo genética
poderdo contribuir para a melhoria da qualidade de vida das futuras geracdes, resiste a
preocupacao que referidas investigacdes possam trazer consequéncias que ferem a moral e
desafiam a justica. Através dos postulados de Jirgen Habermas essa realidade é
questionada, podendo tomar rumos desafiadores para as futuras geracdes. Porém, sua visao
sera confrontada com as propostas da eugenia liberal, sobretudo entre pés-humanistas e
transumanistas, buscando um debate de ideias que ainda tem muito a render na Filosofia. O
texto esta dividido em trés capitulos. No primeiro, tratar-se-a das frontais diferencas entre
eugenia positiva e eugenia negativa e suas possiveis sequelas no futuro, colocando o debate
sobre a indisponibilidade da natureza humana. No segundo capitulo, colhe-se de
posicionamentos de fildsofos contrarios a eugenia liberal para fundamentar a moralizacdo da
natureza humana que alicerca a dignidade humana e a autocompreensao ética da espécie,
ao tempo em que se expande o discurso da defesa liberal rumo a pés-humanidade. O terceiro
capitulo traz a guinada habermasiana no sentido da ressacralizacdo da natureza humana e
0S recursos que ainda dispde a bioética para viabilizar o controle da escalada progressiva da
eugenia liberal.

Palavras-chave: Eugenia liberal. Dignidade. Autocompreenséao ética. Biotécnicas.

ABSTRACT

This work aims to demonstrate the possible effects of liberal eugenics and how the
consequences of genetic manipulation can interfere with the future of society, creating a
selective generation of people, violating the principles of human dignity. The normative field
also still resists the moral dictates that are pressured by some scientific communities and the
marketing appeal of the industry, especially pharmaceuticals. While scientists preach that
advances in genetic manipulation research could contribute to improving the quality of life of
future generations, there remains concern that such investigations could bring consequences
that harm morality and challenge justice. Through Jirgen Habermas' postulates, this reality is
guestioned, and may take challenging directions for future generations. However, his vision
will be confronted with the proposals of liberal eugenics, especially among post-humanists and
transhumanists, seeking a debate of ideas that still has a lot to yield in Philosophy. The text is
divided into three chapters. The first will deal with the frontal differences between positive
eugenics and negative eugenics and their possible consequences in the future, raising the
debate about the unavailability of human nature. In the second chapter, the positions of
philosophers opposed to liberal eugenics are taken to substantiate the moralization of human
nature that underpins human dignity and the ethical self-understanding of the species, at the
same time as the discourse of liberal defense towards post-humanity expands. . The third
chapter brings the Habermasian turn towards the resacralization of human nature and the
resources that bioethics still has at its disposal to enable control of the progressive escalation
of liberal eugenics.

Keywords: Liberal eugenics. Dignity. Ethical self-understanding. Biotechniques.



INTRODUCAO

A preocupacdo com os melhoramentos de técnicas que facilitem o trabalho do
homem vem de muito longe na histéria da humanidade. Sempre houve quem se
detivesse na busca de aperfeigoar técnicas, instrumentos ou mesmo o vigor fisico no
sentido de desenvolver alguma atividade cotidiana ou mesmo de depreender-se
empiricamente sobre os fendbmenos da natureza com a finalidade de alcancar avancos
daquilo que se dispunha ao seu tempo. Nao de hoje que se fala que o homem é um
animal constantemente insatisfeito e essa insatisfacdo € geradora de progresso, na

medida em que ele se imbui na perspectiva de constante aprimoramento.

Essa curiosidade e esse afa de galgar novos patamares parece repousar ha
dindmica da mente humana que cotidianamente atua no intento de produzir novas
descobertas e inovacdes que, ainda que ndo lhe favoreca no ambito da
individualidade, podera gerar ganhos substanciais naquelas areas nas quais estao
mais afetos. Nesse sentido, em todas as areas do conhecimento estamos diariamente
verificando alteracbes que adentram nossas vidas sem que sequer percebamos,

porém, nos conduz a condi¢ao de certa dependéncia de suas utilidades.

A pesquisa, portanto, € o motor dessas transformacdes e atua, como dito, nos
diversos setores da atividade humana. Ao longo dos anos os investigadores foram se
aperfeicoando em suas técnicas e se especializando nas areas do conhecimento,
paulatinamente tornando essa pratica uma profissao e, mais que isso, uma singela e
desmedida devocédo. O espirito ativo do pesquisador o envolve de certa maneira que,
nao raro, ele se entrega ao seu desiderato sem medir as consequéncias do seu

objetivo final. E o espirito do pesquisador.

A medicina € um campo fértil dessas pesquisas e tem na sua pratica a
exploracdo de mecanismos que possam, cada vez mais, velar pela saude fisica e
mental do ser humano, dotando-o das capacidades de resistir aos maleficios que
abatem o organismo e também pelo aprimoramento das resisténcias fisico-mentais
gue possam lhes garantir melhor qualidade de vida. Para isso, entre outros, destacam-
se o desenvolvimento de medicamentos e de técnicas cirdrgicas que visam
justamente favorecer maior energia ao organismo para propiciar o confronto com 0s

males que possam lhe atingir.



O ensaio que ora propde-se a desenvolver labora no sentido de refletir
justamente sobre essa area das ciéncias da saude, especificamente no que se refere
aos recursos da engenharia genética atuando sobre os embrides humanos. Esta
esfera do conhecimento da medicina sempre comportou polémicas e despertou
preocupacdes, principalmente no campo da ética e da moral, uma vez que despertou
interesses, muitas vezes, alheios aos anseios dos pesquisadores, mas que projetou a
sanha de politicos que visavam um controle da sociedade se utilizando das

experiéncias eugénicas para se perpetuar no poder.

N&o obstante a isso, desde a muito tempo, no seio dos cientistas, se cogita um
ideal de sociedade onde a natureza humana como hoje se apresenta seja substituida
por novos agentes dotados de atributos fisicos e mentais aperfeicoados e que possam
conceber uma relagéo social sem as imperfeicdes que dominam 0s organismos e as
mentes dos individuos da atualidade. Para tanto, defendem que os avanc¢os na
engenharia genética possam ser suficientes para modificar os embrides humanos e
gerar uma espécie de novos seres mais resistentes fisicamente e mais aperfeicoados

de conhecimentos.

Na contramao desse itinerario que se projeta tao nitido e empolgante aos olhos
de muitos cientistas, resistem alguns fildsofos que veem nesse processo evolutivo a
perda de identidade da pessoa humana, a nocividade de um desamparo a
autocompreensao do individuo como pertencente a uma comunidade de iguais e o
desamparo a dignidade da pessoa humana. Refutam essas novas técnicas pelos
perigos que possam trazer em termos de desequilibrio social e prezam pelo debate
sobre o controle estatal dos avancos dessas técnicas de melhoramento eugénico.
Nessa linha de defesa situam-se os fildsofos considerados bioconservadores, a
exemplo de Habermas, o qual sera o foco central desse trabalho e, de seus estudos,
procurar-se-a proceder pelo viés da dignidade, ao tempo em que serdo expostas as

correntes contrarias ao seu pensamento.

Este trabalho visa refletir sobre o problema da eugenia liberal, buscando
justificativas no campo da moral e da ética, que possam motivar subsidios para instruir
futuras argumentacfes que espelhem uma visdo mais refletida, de maneira que se
eleve um discurso moral onde os principios de igualdade e de liberdade sejam
centrais, a fim de estabelecer um raciocinio que balize com mais precisao o contexto

de avaliacdo da dignidade humana.



Nesse sentido, em um contexto geral, objetiva compreender até que ponto o
desenvolvimento cientifico que controla e manipula os codigos genéticos, através de
seu uso ndo regulamentado, pode causar impactos na autocompreensao normativa
de pessoas para agirem de maneira responsavel e autbnoma. Essa liberdade de agir
visando os melhoramentos e aperfeicoamentos das capacidades dos seres humanos
sem quaisquer barreiras de controle estatal podera incidir em um itinerario, cujas
sequelas ndo se pode dimensionar ou estariamos a caminhar conscientemente para
um viés, cuja natureza humana estaria pendente a transformar-se no seu contexto

singular de pessoa e converter a sociedade em um mundo de incertezas?

Noutra dimenséao, de sentido mais especifico, o estudo analisa os pilares de
sustentacao filoséfica de Habermas no que tange as suas posicoes refratarias e
consensuais a eugenia liberal, ponderando nos estreitos caminhos que repercutem
sobre a relacdo existente entre a dignidade humana e a dignidade da pessoa humana.
Esses dois conceitos sdo substanciais para o horizonte de defesa dos pressupostos

de sua tese sobre essa questéo.

No mesmo caminho dessas especificidades da leitura habermasiana e no bojo
da discussédo dos efeitos da eugenia liberal, busca-se discorrer sobre o conflito
resultante entre a ética individual e a ética da espécie, em um campo melindroso que
permeia a autocompreensdo ética e a autocompreensdo normativa. O conflito que
envolve essas duas direcdes se adstringe ao desenrolar das alternativas de conceber-
se ao advento de uma vida ao acaso ou proceder-se pela via programada do futuro

ser humano.

Ainda sobre objetivos especificos a serem alcangados, a presente pesquisa
busca adentrar e compreender as concepc¢des habermasianas de eugenia positiva e
eugenia negativa, seu posicionamento pessoal sobre cada uma delas, as
repercussdes que essas duas tendéncias pendem a ressoar no cotidiano da
humanidade e os impactos na natureza do individuo, tendo como suporte de

entendimento os limites morais da eugenia.

Por ultimo, como pormenor das finalidades mais especificas, examinar-se-a o
confronto direto existente entre o pensamento de Habermas no campo da
biotecnologia e o conflito direto de suas concepcdes com os filésofos liberais, também

considerados transumanistas.



Os conteudos da presente pesquisa sdo desenvolvidos através de referenciais
bibliograficos, buscando interpretar as ideias e argumentos de alguns filésofos
considerados bioconservadores, 0s quais sugerem uma linha de pensamento reflexivo
das condutas éticas para cientistas e familias que optem pelas escolhas no campo da
manipulacdo genética. Essas pesquisas e seus possiveis resultados serdo
comparadas com as concepc¢des de alguns filosofos que defendem a eugenia liberal,
de maneira a consumar uma analise interpretativa e dialética dos argumentos de cada

vertente, segundo fundamentacdes éticas e morais.

Nesse sentido, cogita-se de analisar sobre as praticas de manipulacao
eugénica, confrontando as teorias dos denominados bioconservadores — tendo Jirgen
Habermas como filésofo referencial — com as noveis concepcdes de pés-humanidade
defendidas por alguns renomados filésofos liberais, buscando explorar as
controvérsias entre eles e verificando até onde a dignidade humana pode ser afetada
e se seria necessaria a intervencao estatal para controlar as pesquisas no campo da

biotecnologia.

Para tanto, o primeiro capitulo tratara diretamente das diferencas substanciais
gue caracterizam a eugenia negativa e a eugenia positiva, consignando ainda um
historico do processo de evolucdo do pensamento filoséfico sobre os efeitos da
eugenia considerada nas técnicas de aperfeicoamento dos penddes da pessoa
humana, ao tempo em que que também sera debatido os reflexos desse contexto na
moralizacdo da natureza humana.

No segundo capitulo, apresentar-se-a os elementos que constituem e envolvem
a dignidade na sua conceituacdo especifica, tomada como compreensao no campo
filoséfico e entendimento dos conceitos juridicos para, apos, debater sobre os
pressupostos da autocompreensdo tomada na sua forma reflexiva e psicologica de
posicdo do individuo diante dos desafios que os resultados da eugenia liberal poderao
Ilhe proporcionar. Ainda nesse capitulo, adentrar-se-a nas concepcdes filosoficas de
Habermas sobre a dignidade da pessoa humana, talvez o ponto central de seus
estudos sobre os possiveis efeitos da eugenia liberal. Ainda neste capitulo introduzir-
se-a o relevante dilema sobre as manipulacbes genéticas, diante das grandes
novidades do transumanismo e seu confronto com o bioconservadorismo, tema que

sera bem explorado desde sua origem até as perspectivas futuras.



O terceiro capitulo discorrera sobre as reflexdes de Habermas diante de sua
guinada rumo a uma ressacralizacéo da natureza humana, momento em que o fildsofo
aleméo se volta para uma valorizacdo dos dogmas morais das religides e busca
contempla-los no exame das novas discussfes éticas sobre os avancgos das
biotécnicas. No mesmo capitulo, ainda apresentar-se-4 uma discussdo sobre a
dimenséo da ética no contexto das atividades profissionais e a possiblidade de uma

deontologia que satisfaca os reclamos da moral contemporanea.



1. LOCALIZANDO O PROBLEMA DAS BIOTECNICAS

1.1. EUGENIA NEGATIVA E EUGENIA POSITIVA

A palavra eugenia € originaria do grego e esta associado ao significado de “bem
nascido”, provindo do termo “Eu”, que denota “bom” e “Genia”, que diz respeito a
“nascimento”. Ela pode ser conceituada como uma corrente de estudos de natureza
cientifica e social, a qual teve origem no final do séc. XIX, tendo sido inicialmente
desenvolvida por Francis Galton?, a partir de seus estudos com o nitido compromisso
com melhoramento da raca humana, notadamente quanto aos aspectos fisicos (ex.:
altura, cor dos olhos, etc.) e os ndo fisicos (ex.: inteligéncia). Dessa forma, como
disciplina cientifica, cogita de pesquisas o legado genético do homem, para

aperfeicoa-lo gradativamente.

No decorrer da histéria capitulou para si uma notabilidade negativa, advinda
principalmente de sua utilizacdo para finalidades diversas, sobretudo nas experiéncias
do ideario nazista de raca ariana. Contudo, este estudo permanece presente e muito

mais fortalecido, a partir de sua alianca com a biotecnologia.

Varias teorias cientificas hoje em desenvolvimento tiveram referéncia a partir
desse marco de Galton, a exemplo da teoria da evolugdo de Darwin, as leis de Gregor

Mendel sobre a heranca genética, entre outras.

Historicamente € possivel dizer que as grandes repercussdes do movimento de
eugenia teriam sido motivadas por fatores tais como as inquietacdes das classes mais
abastadas da Europa, no inicio do séc. XX, com sua degenerac¢éao racial e, consoante
0S novos estudos eugénicos, entendia-se que tal processo poderia ser retraido a partir
de acasalamentos seletivos. Dessa forma, seria necessario a essa sociedade buscar
uma espécie de selecdo, a partir dessas novas experiéncias, a fim de proteger suas
futuras geracdes de inaptiddes bioldgicas.

Contemporaneamente, a eugenia continua presente em trabalhos e
experiéncias ligadas a reprogenética e, mais recentemente, a engenharia genética e

suas repercussdes no campo filosofico.

Muitas duvidas perpassam sobre 0 controle eugénico e 0S processos que

podem atingir a humanidade, a partir das experiéncias na reproducdo, as quais



levantam varios questionamentos. Muitos deles envolvem, em primeiro plano,
preocupacfes relativas a longevidade, como autoperpetuacdo, bem como o
aperfeicoamento fisico da espécie. Quesitos especificos atinentes ao ideal de beleza
ressurgem sempre, em meio as vantagens da conotacao terapéutica, relacionando
aquelas que produziriam efeitos benéficos no combate a doencas, sejam elas

congénitas ou de propenséao deletéria para o organismo.

Noutra vereda, também polemizam os rumores sobre o aperfeicoamento da
inteligéncia ja nos embrides, fato esse que aliado & amplitude da longevidade
converteria o ser humano em uma nova férmula de vida, cujas sequelas seriam

impossiveis de se projetar, porém, com certeza, bem distinta dos padrées hodiernos.

E caso se evolua no sentido desse novo “homem tecnoldgico”, como seria o
mundo na entressafra entre o novo “homo qualquer coisa” e o ja existente. Na esteira
desse prospecto, seria possivel conceber uma relacdo social sem conflitos, mesmo
admitindo uma raca superior? E considerando o advento dessa geracdo de “pos-
humanidade”, sera que ela dar-se-ia satisfeita com os preceitos de igualdade social
entre ambas? Quais elementos disporiamos para garantir essa suposta, mas
necessaria igualdade? Ou, nesse momento, buscar-se-ia a guarida da legislacéao

outrora negada ao controle da eugenia?

Uma nova sociedade imaginada diante dessa possivel realidade, envolveria
controvérsias de varias ordens, mormente no campo moral, posto que estariamos
diante de uma circunstancia inexoravel de conflito de flagrantes disparidades que
remeteriam a uma assuncdo desequilibrada de uma geracdo sobre as demais,
aniquilando qualquer tendéncia de pressupostos de igualdade entre as pessoas. Isso
apenas como uma visédo imediata naquilo que representa um dos maiores valores do
contexto moral de uma sociedade. Porém, indubitavelmente, muitos outros também
poderiam ser atingidos, mas parece coerente supor que as consequéncias desse
estagio ainda imaginario, marcharia para um processo de elitizagdo e franco

desequilibrio das relacfes sociais.

Ainda resta outra indagacao relativo aos supostos seres hibridos advindos do
DNA combinante, sejam eles envolvendo embriées humanos com o de outros animais,

sejam eles, convolando duas espécies, ou mais, de outros animais.



Alguém poderia contra-argumentar no sentido de que uma nova ordem viria
diante de um equilibrio, onde todos seriam beneficiados e a sociedade do futuro teria
mais motivos para ser feliz. O resultado disso colocaria a humanidade ante uma
suposta condi¢do de vida, na qual os grandes problemas que permeiam o mundo
seriam, bem mais faceis de serem resolvidos. A ilusdo dessa perspectiva talvez esteja
desprezando a forca da economia de mercado, onde investidores confiam seus
recursos financeiros naquilo que efetivamente Ihes trara de retorno. E o caso do
mercado das patentes, capital intelectual cada vez mais pujante no campo das
pesquisas genéticas, inclusive no que tange a industria de medicamentos e outros
controles na area médica. Tal fato, entretanto, a despeito de comportar uma onda
liberalista a encher os olhos de seus defensores, poderia resultar em flagrante
distorcdo social, admitindo-se que uma camada de privilegiados ainda resistiria no
meio social. Indaga-se, nesse horizonte até onde a forca liberal iria, ao contrario de

suas praticas, valer-se da forca legal para regular esse direito.

Nesse momento cabe distinguir, para efeitos desse estudo, a conceituagéo
habermasiana (2004) que envolve a eugenia negativa — aquela utilizada para coibir
doencas, a partir de intervencdes terapéuticas -, da denominada eugenia positiva —
gue tem a finalidade de melhoramento da raca, ou seja, referentes aquelas praticas
que visam aperfeigcoar as caracteristicas naturais da espécie humana, ou mesmo dota-
la de novos atributos. Em sentido geral, segundo o frankfurtiano, quando se fala de
eugenia liberal, esta-se tratando de um género, do qual a eugenia positiva representa
uma espécie, de maneira que

“[...] ndo reconhece um limite entre intervencdes terapéuticas e de
aperfeicoamento, mas deixa as preferéncias individuais dos integrantes do

mercado a escolha dos objetivos relativos a intervencbes que alteram
caracteristicas” (Habermas, 2004, p. 27).

Na extensdo desse sentido, a eugenia negativa, ou clinica, est4 a indicar
aguelas intervencdes de natureza genética com finalidade de evitar doencas

genéticas graves, desprovida da necessidade de aperfeicoamento (Habermas, 2004).

Para Habermas (2004), a eugenia positiva, diante de uma visdo normativa, vislumbra
um sentido que ultrapassa e atinge a liberdade ética da pessoa humana que esta
sendo manipulada geneticamente, projetando uma espécie de projeto seletivo artificial

a gerar pessoas mais aptas e capazes, podendo sua reproducao agilizar o progresso



e aprimoramento de caracteres desejaveis, a0 mesmo tempo em que eliminaria

agueles que sao indesejaveis.

Nesse compasso, os efeitos da biotecnologia tendem a consentir que a
humanidade possa deslocar a fronteira ora existente entre o carater daquilo que
somos, na contrapartida daquilo que apenas podemos aplicar, mas nunca alterar.
Representa, como dito no inicio, uma orla de extremidade limitrofe ao propédsito de ser

um corpo (opera-se pela causalidade) e ter um corpo (ndo se exerce pela causalidade)

Estamos em tempos em que tudo se possa imaginar, ou seja, uma grade de
alternativas onde tudo parece ser possivel a médio prazo. Na contramédo dessa
euforia, € possivel indagar se a legislacao pode sucumbir a dignidade do homem,
coibindo as investidas liberais, a partir da eugenia positiva, mas o faria com a
finalidade de evitar experiéncias, por exemplo, com os primatas e promover uma
evolugdo intelectual e fisica de maneira a aproxima-los dos dotes naturais e

intelectuais dos homens?

Por outro lado, também é de se indagar que, se as técnicas biolégicas de cunho
liberal progridem nessa ordem, podendo chegar-se ao controle dos sentimentos
humanos, o que seria possivel ocorrer caso essas técnicas desenvolvam em maior
escala o sentimento de ambigdo humana nesses novos possiveis “‘homens
tecnolégicos”? E ainda, diante desse contexto, esse sentimento desenvolvido, sendo
privilégios de alguns ndo convergiria para um desequilibrio bastante comprometedor?
Os novos programas de computadores, com capacidade de armazenamento de dados
em novos hardwares, jA podem ser capazes de processar, no ambito da pesquisa
cientifica, bastante informacdes, podendo consumar em apenas uma hora, tudo aquilo
que ha pouco tempo atras, se levava dias em termos de codificacdo de DNA. Nesse
caso, o recorte do sentimento humano n&o estaria afastado dessa extensdo de

pesquisa especifica.

Muitas outras intencdes podem reforcar nossas preocupacées com o futuro,
como ho caso de experiéncias que possam estimular hormoénios de crescimento para
se chegar a uma vida adulta mais rapido, tal como fazem com os alimentos para as
aves de granja, e, no caso humano, estar-se-ia a desqualificar o processo de infancia
do homem. Na mesma ordem de pensamento, seria bem trivial vislumbrar a

possibilidade de escolha prévia do sexo dos futuros bebés, operando-se, por



conseguinte, uma suposta realidade onde alguma das duas vertentes teria sua
genitalia convolada com aquela que, na opinido geral, represente maior capacidade
de sobrevivéncia e enfrentamento dos problemas cotidianos. Aqui ndo ha que se
referir a qualquer preconceito machista, mas o sexo feminino tradicionalmente recebe
a alcunha popular de “sexo fragil” néo é a toa. Ademais disso, até onde uma tendéncia
maior de selecdo de determinado sexo poderia interferir no equilibrio da procriacéo
natural? Isto é, caso no futuro ainda seja necessario copula¢éo ou genes de um sexo

para unir-se ao oposto e fecundar um ser humanao...

Os recursos dessa empreitada eugénica, ja bastante implementada no reino
vegetal, pode ainda nos trazer outras aflicbes quando convergir para a convolacéo de
seres hibridos (ex: primata e homem). Essa também é uma perspectiva que reacende
0 espirito aventureiro dos cientistas e ndo estaremos tao distantes de acalentar uma
combinacéo dos pendores mais sensiveis, marcantes e especificos de cada espécie
para a criacdo de um novo espécime, cujas caracteristicas e qualidades ainda nao
podemos decifrar. A expectativa de envolvimento entre duas espécies, por si, ja traz
uma preocupacgdo eminente, porém se estendermos o raciocinio para a mutagéo
envolvendo mais de duas espécies para a criacdo de um novo ser compativel, entdo
realmente deveremos repensar que porvir poderemos deixar para as futuras

geracoes.

Percebe-se que hodiernamente o manuseio dos recursos genéticos se
apresenta como um trabalho banal e rotineiro nos laboratorios espalhados pelo
mundo. Medicamentos como a insulina séo fabricados a partir de elementos biolégicos
colhidos de alguns animais, podendo mesmo alguns deles serem passiveis de
intervengcdo em doencas cancerigenas. Hormoénios de crescimento tém sido inseridos
em alguns animais para dar-lhes propriedade de crescimento prematuro e rapido. A
preocupacdo, contudo, ainda reside em que tais recursos também sejam
implementados no ser humano, podendo-se conceber criaturas seriadas com

especialidades que os distingam em performance dos demais humanos.

Diante disso, resiste uma preocupacao de que o homem, a despeito de agir
involuntariamente, ndo estaria buscando recriar a natureza, mesmo que no sentido de
reputar, ele mesmo, que esta natureza seria imperfeita e esteja, a seu modo, tentando

modificad-la a partir de seus dotes técnico-cientificos? Evidente que todas essas



guestdes implicam diretamente em quebra de padrdes éticos e também teoldgicos,
mas este tem uma configuracdo bem particular. Porém, apesar desses temores, é
crivel acreditar que o aparato da engenharia genética ndo pode ser considerado
nefasto em si mesmo. Imaginar isso seria extrapolar o senso de desenvolvimento e
progresso que a ciéncia médica propiciou a humanidade ao longo dos séculos. Assim,
haveremos de considerar que o intuito particular que cada cientista alimenta em seus
projetos € que devem ser objeto de consideracdo. O que se verifica na pratica é que
atualmente padecemos da falta de uma espécie de controle externo que possa estimar
o intento de cada pesquisa cientifica. Enfim, algo que pudesse avaliar até onde o
individuo humano tem o conddo de assenhorar-se do controle dos fenémenos

naturais, especialmente em se tratando do monitoramento da vida humana.

Via de regra o sentimento comum tem um condao fatalista, no sentido de que,
caso alguém venha a nascer provido de alguma incorrecdo genética, imaginarmos
tratar-se de uma adversidade fortuita ou creditada as mazelas ocultas do destino e
gue somente Deus poderia resolver essa questao. Evidente que, diante das evolugbes
cientificas operadas ao longo dos anos, a sociedade razoavelmente esclarecida, ja
absorveu que alguns problemas podem ser revolvidos com ajuda médica. Problemas
corriqueiros como dificuldade na viséo, arritmia cardiaca e problemas renais, entre
outros, podem ser perfeitamente corrigidos através de intervencgdes terapéuticas,
mesmo em se tratando de anomalia genética. Nesse caso, entende-se que se a
humanidade pretende viver e conviver em harmonia consigo e provida dos recursos
gue fazem os individuos produzir naturalmente em razoaveis condi¢cdes de paridade
nos seus afazeres cotidianos, é crivel que possa se beneficiar das terapias genéticas
para acudir agueles que tenham anomalias que necessitem desses recursos. Aqui a
engenharia genética tem relevante papel e, atuando no socorro dessas caréncias,
escancara sua face humanista, seja produzindo insulina, vacinas e/ou outros recursos
gue a medicina ja dispde, seja intervindo no embrido humano para erradicar potenciais
anomalias. Essa é uma realidade que ndo assusta, que é recorrente e que
efetivamente contribui para uma espécie de controle de funcionalidade do cotidiano

da sociedade.

A outra questéo que de certa forma aflige aos clamores publicos, reside no fato
dessa mesma engenharia genética optar por aspirar a produzir seres humanos

seriados e sob medida, engendrando a elevacdo de uma raca de super-homens,



dotados de atributos especiais que possam até dominar as forcas produtivas,
restringindo essas mesmas peculiaridades aos demais seres humanos naturais. Uma
recriacdo tendenciosa e manipuladora dos demais individuos. Sem demérito aos
avancos cientificos, do ponto de vista moral e ético, ndo se vislumbra, até entdo,
justificativa razoavel para conceber a criagdo desse novo mundo. Ha que se entender
gue a manipulacdo genética exercida em favor do homem se apresenta como
aceitavel e bem-vinda, mas fora desses padrdes merece uma avaliacdo moral e, quem

sabe, até uma intervencgao regulamentadora.

Diante de todo aparato de conhecimento cientifico atual, alinhado aos recursos
técnicos manipulaveis por via da computacao, alguns cientistas acreditam ser possivel
criar uma nova vida, pois se esses conhecimentos sdo capazes de remediar as
agruras recuperaveis pelas vias terapéuticas, também serdo aptos a conduzir a outros
patamares mais desafiadores. A preocupacao resiste em que, sendo o homem o Unico
animal conhecido, cuja razdo € capaz de alterar a matéria viva satisfatoriamente, ele
também estara habilitado a manipular sua propria evolugéo a partir dos seus desejos

e aspiragoes.

Este homem racional, ao contrario dos outros animais, esta qualificado para
controlar as mutacdes genéticas, eliminar as condi¢des fortuitas de sua evolucéo e,
com isso, ter o poder de administrar seu préprio destino e os avancos cientificos
poderdo leva-lo a alcar esse propésito. Na pratica, alguns cientistas se encontram,
além de prontos para esses novos desafios, também estdo inquietos para atuarem
nesse objetivo, por entenderem que essa oportunidade represente a conquista de um
legado que por direito lhes pertence. Para eles, doravante nada mais sera imutavel e
no centro desse dominio estara o proprio homem, o grande e poderoso senhor dessas
transformacdes. Concebem uma determinacao de que, no campo da ciéncia, tudo que
pode ser feito, deve ser realizado, diante de um conceito no qual os diagnésticos de
natureza técnica tendem a sobrepor as consideracdes de ordem moral e acomodando
a crenca de que qualquer novo conhecimento tera sempre uma finalidade (til,
esquivando-se, contudo, de admitir que a ciéncia e suas novas técnicas foge de uma
realidade profunda que nao nos permite ainda um conhecimento acentuado daquilo

gue somos levados a acreditar até o0 momento.

Para outra vertente de analise dessa possivel e promissora realidade, ndo

existe qualquer visdo auspiciosa que se possa vangloriar. Na contramo desse



entendimento, resiste, sim, muito com o que se preocupar, pois estamos diante de um
aparente cenario desumanizante que precisa ser guerreado ferrenhamente para nao
prosperar, pois este poder disponivel aos atrevidos cientistas pode se constituir num
delirio bastante arriscado e incerto. Nada indicaria um corolario de melhorias para a
vida humana, restando uma incégnita sem um controle de que se possa garantir
seguranca e a mercé da ganancia de alguns poucos cientistas que insistem em buscar
uma supremacia de humanoides fabricados em laboratorios, cujos riscos de sua

criacdo ndo séo possiveis ainda dimensionar as consequéncias.

Na primeira metade dos anos 80 do século XX isso ja era um grande temor,
fazendo com que cientistas como a Dr? June Goodfield, vestisse o manto da
preocupacdo com esse perigoso movimento biotecnoldgico, alertando aos novos e

afobados cientistas o seguinte:

Os novos cientistas ja ndo podem contar a priori com a boa vontade publica,
muito menos com os cofres cheios de dinheiro que os cientistas dos velhos
tempos tinham a sua disposicdo. Eles ja ndo podem descartar-se das
perguntas sobre as utilidades da Ciéncia encerrando-se numa torre de marfim
ou alegando a “neutralidade” do conhecimento cientifico. O paradoxo é
fascinante: os sucessos da pesquisa biomédica levaram os cientistas a se
aproximarem cada vez mais das questdes sobre a autonomia e os direitos dos
seres humanos, e essas questdes desafiam agora os valores intrinsecos do
trabalho cientifico. (GOODFIELD, 1994, p. 36).

Esta cientista, historiadora e escritora britanica, tendo participado diretamente de

algumas pesquisas sobre o tema, também ja advertia para

Os perigos dessas novas técnicas ndo se restringem unicamente a
possibilidade de ocorrer algum dano fisioldgico individual. Servindo como uma
silenciosa arma de guerra bacteriolégica os germes patogénicos recém-criados
talvez sejam menos dispendiosos e mais faceis de obter. Nao sabemos ao
certo (...) a questdo toda da terapia dos genes e das manipulacfes genéticas
em plantas e animais também cria novas questdes, e os inegaveis beneficios
cientificos que as novas técnicas vao trazer tém de ser postos em confronto
com os problemas morais e éticos que surgirdo. Esse novo século cientifico viu
0 advento da bomba atémica e do napalm; de novas cepas de arroz; viu a
descida na Lua e o Concorde; as vacinas e a erradicacdo da variola. Estarao
as consequéncias das pesquisas do DNA recombinante em pé de igualdade
com esses notaveis eventos do passado? Certamente a perspectiva de criar
novas espécies provocou em alguns cientistas e outros tantos leigos os
mesmos escrupulos e angustias que afligiram Charles Darwin quando se deu
conta das consequéncias de sua teoria: 'E 0 mesmo que confessar um crime’.
Os problemas que enfrentamos agora sdo semelhantes aos de Darwin, ao
verificarmos que mais uma vez somos chamados a colocar na balanca de um
lado as questbes cientificas, e de outro, os problemas morais, éticos e até
mesmo espirituais. Entretanto, de uma certa maneira, enfrentamos agora uma
situacdo muito mais assustadora que Darwin jamais poderia ter imaginado. As
espécies — ele verificou — podem mudar. E nds, por nosso lado, verificamos
gue as espécies podem ndo apenas mudar como também ser criadas — com o
homem no papel de seu Criador. As consequéncias desse fato serdo



irreversiveis. E entdo... em que ficamos? Lavamos avante ou ndo as
experiéncias? (GOODFIELD, péag. 39-40).

Ao concluir, ela ainda ressalta que essa indagacéao talvez j4 esteja despontando
tarde demais, pois certamente 0s primeiros passos teriam sido dados no sentido de
criacdo de espécies totalmente novas. Isso sem falar nas moléculas. A ilustre
cientista londrina, embora refletindo sobre essas questées nos anos 70-80 do século

XX, arremete para uma aflicdo que ainda permanece perene na atualidade. Diz ela:

A questédo realmente relevante estd em apurar a sensibilidade ética coletiva da
sociedade. Estamos falando do problema mais sério de todos: o
estabelecimento de um novo clima moral em que bastariam as san¢fes sociais
para impedir a aplicagdo em vasta escala de uma tecnologia inumana por
qualquer pessoa — cientista ou fabricantes, psico-cirurgides ou publicitarios.
Fariamos bem em deixar de nos assustarmos com visdes fantasiosas de
perversos Franckensteins criando uma nova ordem no mundo. Os perigos e
ameagas reais s80 menos numerosas, porém mais provaveis e igualmente
assustadoras. A aplicacdo efetiva de uma tecnologia num Unico ser humano
guer seja e que nao traga a ele nenhum beneficio — é esse o verdadeiro mal.
O cientista ou politico, e na verdade quem quer que, agindo em seu préprio
interesse, faca algo que afronte a integridade e a dignidade de outrem — essa
€ a pessoa contra a qual nos devemos p6r em guarda, contra a qual devemos
expressar 0 nosso repudio moral. Mas temos aqui de nos precaver contra a
hipocrisia, ja que ndo temos o direito de exigir de uma profissdo que obedeca
a padrbes morais que nés, como sociedade, ndo obedecemos. (GOODFIELD,

p. 198).

Importante esclarecer que nessa época o grande Projeto Genoma Humano ainda
nao era realidade, mas ja permitia a respeitavel cientista ponderar pelas sequelas do

gue poderia advir no contexto da espiritualidade e da moral.

De certa forma tudo isso nos remete a outra reflexdo, qual seja, na relagédo entre
0s cientistas e a sociedade até que ponto é garantido aos primeiros ampla liberdade
ou contencédo de suas predisposi¢coes em galgar autonomamente suas pretensoes

de pesquisas?

N&o resta qualquer duvida de que, de maneira geral, nessa relacdo qualquer
profissional garante, de certa forma, o prestigio de seus privilégios e regalias, uma
vez que os confrontos de natureza ética que envolvem essas vertentes estdo
jungidos a uma espécie de contrato social sustentados pelos alicerces que cominam
numa espécie de prestacdo de contas, compreendendo responsabilidades
reciprocas, conquanto nessa avenca possa se estabelecer as precaucdes
necessarias que possam resguardar os envolvidos de erros e arroubos unilaterais,

buscando manter um certo equilibrio nesse convivio.



Parece ser exatamente esse processo de justificacdo mutua que ainda falta
amadurecer e se concretizar entre essas partes, mas que pelo lado de parcela
significativa da classe dos cientistas parece nao haver muita comunhao de interesse,
talvez por imaginarem terem contra si uma forga coativa ao processo de criatividade,
0 que néo deve — segundo eles — ser imposto na ciéncia. Em suas consciéncias, eles
entendem que ndo poderia haver qualquer empecilho legal ao qual devam acatar
obediéncia e, nesse sentido, qualquer preceito ético a ser respeitado estaria somente
jungido aos dispositivos internos de sua disciplina. Nessa perspectiva, vangloriam
eles, nao seria razoavel qualquer juizo de opinido externo sobre o valor de seus feitos,
a nao ser aqueles que sirvam para a consisténcia de uma razao cientifica. Dessa
forma, pregam total neutralidade e liberdade com a finalidade de manter a firmeza do
seu labor. Sustentam eles que é da prépria natureza do homem criar e realizar e, para

tanto, tolher esse dom seria exercicio de coacao infundado.

Na contramao desse argumento, persiste sélida a preocupacéo da sociedade com
alguns projetos cientificos. Nela resiste a inquietacdo de que alguns afoitos e
desregrados cientistas gozem dessa liberdade para planejar a utilizagdo das
tecnologias a fim de, por exemplo, produzir uma raca de servis e submissos robores.
Seguramente, afeto a esse conceito liberal, existem inameros cientistas tdo
obcecados por suas préprias teorias que ndo enxergam outras alternativas senao
tentar fazer valer sua obstinagcdo, desprezando qualquer outra maneira de proceder
ou de se comportar. E, mesmo que a esses profissionais seja possivel controlar,
resistem aqueles outros cientistas que, parecendo munidos de sensatez e
benevoléncia, ainda demonstram riqueza imaginativa de produzir coisas com a

humanidade, as quais a propria humanidade seja refratéria ou pouco atraente.

Nesse diapaséo, pode-se argumentar sobre as técnicas que venham a eliminar
certos sofrimentos, como a dor, e mesmo a velhice, apenas para citar algumas
faculdades. Ocorre que, nesse caso, a despeito de parecer medidas satisfatorias, ndo
estariamos incorrendo no perigo de banir do individuo alguns sentimentos inerentes a
prépria natureza humana? Sensacfes estas que ao longo dos tempos modelaram
sensacfes do homem, as quais motivaram inspiracbées nas artes e na literatura,
podendo nos expor a situagdes insustentaveis. Aqui ndo quer se falar que o destino
da humanidade tem condao de constante sofrimento, ou mesmo que este sentimento

seja bom e viavel. Implica, noutra senda, em que escapulir de todos esses males,



nessas circunstancias, possa até trazer consequéncias infaustas, sendo calamitosas.
N&o a toa que alguns estudos cientificos enunciam que o ser humano reage melhor
guando sob estado de tenséo e stress, uma vez que tenha ja se adaptado a esse
estado ao longo da histéria. Enfim, esses diagnésticos necessitam de grandes
reflexbes e estas fluem com mais naturalidade quando advindas de outros

profissionais ou pessoas comuns, que nao os cientistas.

Mais recentemente estudiosos chamavam atencéo para a inadverténcia ou pouco
valor dado a determinadas técnicas que evoluiam com um sentido tido como
avancado e motivador de progresso cientifico, mas que pautava um problema de
ordem moral e também legal. Trata-se da questdo de se determinar 0 momento da
morte cerebral ou encefalica de alguém para permitir a doacéo de 6rgaos, tal como o
coracao, por exemplo. Por volta da segunda metade dos anos 60 do séc. XX, quando
essa técnica comecgava a avancar para se transplantar coracées nao haviam recursos
conclusivas para se determinar que o doador realmente ja havia falecido, sendo certo
gue, em muitos casos, no momento de extrair o coragéo, o paciente ainda nao estava
tecnicamente morto, vindo a falecer justamente por causa da retirada deste 6rgéo de
seu corpo. Disso tudo, é possivel concluir que os grandes cirurgides cardiacos dessa
época até hoje séo reputados como idolos da medicina e protetores da humanidade,
porém até que se chegasse a esse estagio, houve a necessidade de que nossos

padrdes conceituais evoluissem bastante e rapidamente.

Por varios séculos médicos e tantos outros profissionais da saude seguiram
preceitos éticos calcados nos ensinamentos de Hipdcrates, tendo como suporte um
juramento no qual, a partir de invocacao de divindades gregas, o profissional da
medicina jurava respeitar e apoiar seus mestres, comportar-se sigilosamente,
esquivar-se de praticas condenaveis, tais como o aborto e a eutanasia, dentre outros,
de modo que estava comprometido a comportar-se sempre em busca do
favorecimento saudavel de seus pacientes, consoante seu julgamento e capacidade.
Mais recentemente, apés recodificar-se a ética médica sugerindo um comportamento
bivalente entre a beneficéncia e ndo-maleficéncia, galgou-se, porém, nova ordem de
poder, continuando sob o crivo de julgamento do profissional da medicina, como
detentor e autoridade do conhecimento, sujeitando este a uma relacao corporativa e

individualista.



E nessa evolucao surge no século passado a figura do médico-sacerdote e do
médico-monstro. Alvaro Valls (2004)! chama atencdo que depois do Tribunal de
Nuremberg, verificando-se a condenacdo de varios profissionais da medicina por
desenvolverem experiéncias criminosas com os judeus na Alemanha nazista, esses
senhores, na contramao da benevoléncia, deixaram um grande legado de transtornos
a partir das tentativas de manuseio de humanos em vilanias e perversidades
experimentais desprovidas de sentido cientifico e codificada de eutanasia, recheada

de uma impureza racista que repercutiu sob toda a forma de eugenia.

Meio que ironicamente, este escritor e filosofo brasileiro chama atencao pela
necessidade de uma reflexdo filosofica para buscar acalentar racionalmente aquilo

gue seja essencial. Diz ele:

Assim também alguns judeus perguntavam, como narra o Evangelho: “Qual o
mandamento mais importante?” Pois, no meio de tantos principios religiosos,
muitas vezes perdemos de vista o essencial. Assim, pode bem acontecer, para
considerarmos um exemplo atual, que um cristdo, seguidor daquele Mestre que
dizia ser forma de amor dar sua prépria vida pelo irméo, pode acontecer que
ele morra e, por um — num certo sentido correto — respeito ao corpo humano,
antes de morrer se negue a doar partes desse corpo a um irmao que tanto
necessita de tal 6rgdo. Na Parabola do Bom Samaritano, inventada por Jesus
de Nazaré, o Sacerdote e o Levita (por definicdo pessoas religiosas), ignoraram
o sofrimento daquele que fora assaltado e espancado. Temos aqui agora um
Nnovo suposto cristdo que supostamente daria sua vida pelo irm&o, mas que na
pratica se nega, a morrer, a doar a um doente aqueles seus érgaos que logo
comecardo a apodrecer. E existem autoridades eclesiasticas que defendem tal
posicao, por respeito a dignidade do cadaver... (Valls, 2004, p. 131).

Quando julgamos que tudo o que tratamos como respeito, poderiamos também
entendermos que seja de “amor”, talvez amor para com a humanidade, ao préximo,
sentido de compaixdo em razdo dos que padecem, atuamos com altruismo. Desse
modo, quando respeitamos alguém, sugere-se que 0 queremos bem, ou seja,
desejamos que este bem aconteca em favor dele e ndo somente para minha pessoa.
Dito de outro modo, imagina-se que o outro faz jus aquilo que existe de bom, do
mesmo modo que eu seja merecedor e, nesse sentido, exsurge o conceito de justica,

conquanto aqui estariamos agindo como justos.

Aqui cabe também refletir no sentido de que todos os tratados éticos da medicina

sempre tiveram como preceitos fundamentos teoldgicos, a exemplo daqueles

! VALLS, Alvaro L. M. Da ética a bioética, 2004, Editora Vozes, pag.137.



advindos da Escolastica, especialmente quanto ao mandamento divino de “ndo
mataras”. Porém o mundo contemporaneo, com o advento das inovagdes genéticas,
da biotecnologia, nos traz novos desafios e a biotecnologia reforca esse sentimento
guando nos deparamos diante de principios e posi¢des antagdnicas, mas que sempre
situadas diante daquilo que haviamos falado anteriormente, ou seja, a relacdo entre
meédico e paciente, sobretudo no que tange aos consagrados direitos individuais
liberais herdados do lluminismo. Quando se cogita falar em principio do respeito em
relacdo a autonomia da pessoa, no caso entre cientista e paciente, € possivel
vislumbrar sempre a heranca paternalista do médico, através de uma relagdo onde
exista uma espécie de negociacao entre as partes, na qual o profissional da saude
detém o dominio e controle de conhecimentos e técnicas sobre a saude do paciente,
porém este, considerando ser o maior interessado no controle de sua saude, pode
ser capaz de conduzir-se sobre propositos distintos, relativos a sua qualidade de vida,
dos quais o médico ndo tem competéncia. Nesse caso, talvez a melhor solucao seja

adotar algo como uma espécie de consenso esclarecido.

E preciso, porém, ndo deixar de considerar que o principio de autonomia do
paciente representa a liberdade moral do individuo, a qual preceitua que em
determinadas circunstancias, nas quais o paciente puder expressar seu livre-arbitrio,
decidindo e agindo de maneira livre, bem como independente, tera ele a garantia de
concordar ou ndo com as decisdes do profissional da salde, as quais versem sobre
ele. E de bom alvitre repetirmos que o confronto entre médico e paciente estabelece
sempre uma relacdo assimétrica, uma vez que advinda da autoridade do saber
cientifico. Os avangos conquistados ao longo do tempo no que tange ao principio da
autonomia nos trazem, na atualidade, as convic¢cdes de que restaram direitos
conquistados no terreno em que cada parte dessa relacdo podera decidir sobre si
mesmo, No que tange ao seu proprio estado de saude, de maneira que foi modificado
profundamente aquela vetusta relacdo de imposicao do profissional de saude sobre o

paciente.

Tomando posicao claramente paritaria sobre o grau de responsabilidade de cada
envolvido, Habermas (2004) manifesta sua preocupacao em relacéo a certas praticas
a partir de embrides humanos e o diagnostico genético de pré-implantacdo. Conforme
ele



Tememos, ndo sem razao, que surja uma densa corrente de ag6es entre as
geracdes, pela qual ninguém podera ser responsabilizado, ja que ela
transpassa de forma unilateral e na dire¢do vertical as redes de interacédo
contemporéneas. Em contrapartida a isto, os objetivos terapéuticos, nos quais
também todas as intervengfes da técnica genética deveriam se pautar,
impdem limites estreitos a toda interferéncia. Um terapeuta tem que considerar
a segunda pessoa e precisa poder contar com seu consentimento (Habermas,
2004, p. 02. Ver também p. 99).

As preocupacfes de Habermas acima expostas conduzem ainda a duas
reflexdes sob o prisma da interacdo nesta relagdo entre meédico e paciente. A primeira
indica que, apesar do profissional da saude ter o conhecimento cientifico para o
tratamento do problema orgéanico (fisico ou mental) do paciente, ndo implica que sua
autoridade decline da experiéncia que o paciente tenha de suas proprias reacoes, as
quais poderdo indicar um caminho diverso das primeiras impressdes médicas.
Segundo, salienta a visdo habermasiana sob a 6ética do agir comunicativo entre as

partes e a busca consensual de alinhamento de compreenséo e deciséo.

Um exame singular das elucubracfes de Habermas nos permite perceber que
a relagdo simétrica que ele busca na situacdo acima descrita, trata de médico e
paciente, estando este ultimo em condi¢cBes de dialogar com o primeiro sobre a
realidade de seu corpo fisico ou psiquico. Trata-se, pois, de uma interlocucéo racional
entre dois interessados para solucdo de um problema. Ora, o que Habermas
qguestiona em sua tese, versa sobre a mesma relacdo, porém tendo como paciente
um embrido, o qual ainda em vida uterina ndo poderia defender sua situagcédo ou
mesmo manifestar qualquer natureza de dialogo, o que quebra frontalmente uma
relacdo considerada simétrica. A vontade deste paciente é ditada pelos seus
genitores, a luz do que imaginam de ideal para seu futuro rebento. Eis aqui a natureza
intrinseca da defesa do filosofo alemédo pelo controle normativo das pesquisas
eugénicas, notadamente quando se trata de eugenia positiva. Diante dessa realidade,
conforme o pensamento de Habermas (2004) as “intervencdes que alteram as
caracteristicas genéticas constituem um fato da eugenia positiva quando ultrapassam
os limites estabelecidos pela “légica da cura”, ou seja, da acéo, supostamente

aprovada, de evitar males”.

Nesse sentido, parece ser mais que valida essa discussdo que envolve o
reconhecimento e distincdo as fronteiras que limitam a eugenia positiva, a qual se
reveste de um fundamento de cura, da eugenia negativa, como aquela que despreza

esses limites e atua como vetor de aperfeicoamento genético. Ndo a toa, o



frankfurtiano alerta que é “justamente nas dimensdes em que os limites sdo pouco

definidos, precisamos tragar fronteiras precisas” (HABERMAS, 2004, p. 27).

A reboque dessa circunstancia, resistem os mais ousados cientistas voltados
para essas biotécnicas, de onde prospera uma tese que versa sobre o que denominam
de limites “flutuantes” no bojo dessa dualidade de procedimento eugénico, a fim de
abrigar uma ilimitada liberdade para essas intervencfes genéticas. Nesse compasso,
também merece consideracdo quando o frankfurtiano pondera sobre a irretroatividade

de uma intervengéo genética causa na natureza de um ser humano. Segundo ele

A irreversibilidade das consequéncias de manipulacdes genéticas parcialmente
realizadas a partir de uma decisdo unilateral, significa uma responsabilidade
problematica para aquele que se julga capaz para tal decisdo” (HABERMAS,
2004, p. 89).

Por conseguinte, consoante o que foi disposto neste capitulo, é crivel afirmar
gue nao faltam razbes coerentes que apontem favoravelmente na defesa de uma
limitacdo nas pretensfes das praticas eugénicas liberais. Contudo, aquela que se
destaca como mais importante seria a que trata da irreversibilidade advinda desse
procedimento, considerando que, operada a modificagdo no legado genético no
embrido humano, nos moldes propostos pela eugenia positiva, ndo haveria qualquer

maneira de retroceder o destino conferido a nova compleicao fisica daquele individuo.



1.2 DISPONIBILIDADE E INDISPONIBILIDADE DA NATUREZA HUMANA

O direito a vida esta consagrado nas diversas constituicbes dos Estados e
também vem capitulado no predmbulo da Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos e no art. 6, item 1, do Pacto Internacional dos Direitos Politicos. Ja na
Carta Magna brasileira, ele se insere no caput do art. 5°, onde se estabelece como

um direito fundamental e consagrada a sua inviolabilidade.

Nesse compasso, o direito a vida representa uma linha do direito que é
essencial, plenamente garantido para todas as pessoas, sem qualquer distincéo, se
apresentando na dianteira de qualquer outro e também aquele previamente
fundamental direito inerente a personalidade. Esse comando, por seu turno, néo
aceita nem mesmo que seu titular possa dispor da propria vida, elevando ao Estado
a incumbéncia de protecdo a esse lidimo direito.

A dindmica dos progressos nas ciéncias € impossivel de se reter e até mesmo,
atualmente, monitorar, de modo que tais avangos, particularmente no campo da
biotecnologia, vém produzindo novas polémicas e conceitos nos discursos bioéticos,
mormente quanto ao carater absoluto sobre a vida da pessoa humana e sobre a sua

indisponibilidade

Conforme Habermas, a ascensao das biotecnologias acrescenta substancial
ganho as alternativas terapéuticas que jA conhecemos, porém proporcionam outro
novo caminho de intervencado, qual seja, aquilo que anteriormente era tido como a
natureza organica, agora se direciona para um sentido monitorado a um determinado
objetivo. Nessa torrente, a proporgcédo que um embrido humano € entendido sob essa
estrutura de intervencao, a diferenciacdo sobre “ser um corpo vivo” no descompasso
em “ter um corpo” reclama um debate polémico e recorrente que promove o limite
em razao da natureza que “somos”, em conflito com o arranjamento organico que

“‘damos” ou conferimos para nés mesmos.

Na visdo habermasiana, esse confronto sugere aos individuos produtores,
uma nova modalidade de autorreferéncia, a qual induz uma reflexdo exaustiva na
esséncia organica e, dessa forma, necessitara da autocompreensao daqueles
individuos a maneira pela qual almejaréo servir-se das pretensdes alcancadas: sera

b

de forma autbnoma, a partir de vinculagcbes normativas atinentes a sujeicéao



democratica da vontade; ou de forma arbitraria, consoante suas predilecdes
pessoais e subjetivas, muitas vezes com pretensdes mercadoldgicas. Para

Habermas

N&do se trata de uma atitude de critica cultural aos avangos louvaveis dos
conhecimentos cientificos, mas apenas de saber se a implementacéo dessas
conquistas afeta a nossa autocompreensdo como seres que agem de forma
responsavel e, em caso afirmativo, de que modo isso se da. (HABERMAS,
2004, p. 18)

Essa possibilidade de ampliacdo da liberdade de interferéncia no genoma
humano é criticada pelo frankfurtiano, o qual defende a necessidade de uma
regulamentacdo. Ele se insurge contra essas pretensbes que permitem
transformacdes a partir de predilecbes pessoais que nao tenham qualquer
autolimitacdo. E avanca também no sentido de apontar preocupacdo sobre outra
questdo mais profunda relativa a essa situacdo, que se alinha a compreenséo
hodierna da liberdade. Tal inquietacdo provém da perspectiva de novas intervencdes
no genoma humano e o quanto pode afetar nossa autocompreensao normativa

doravante.

De acordo com o pensamento do filésofo germanico, a sociedade alema teve
sempre a no¢ao basica de que o arcabouco genético de recém-nascidos, bem como
suas condi¢cdes organicas primarias para constituir sua prépria historia, estiveram
distante de qualquer programacdo ou de manipulacdo das intencdes prévias
realizadas por outrem, que nao o proéprio individuo e, nesse sentido, esta pessoa
seria capaz de compilar uma avaliagdo de seu percurso de vida, podendo lhe
conceber uma espécie de revisdo retrospectiva. Porém, aquilo que hodiernamente
esta colocado a disposicéo, difere desse contexto, pois, segundo ele, trata-se da
indisponibilidade oriunda de um procedimento casual de fertilizagdo, a partir de

combinac®es fortuitas da sequenciacdes distintas de cromossomos.

Talvez, futuramente, quando os homens compreenderem que a estrutura
genética manipulada de seus filhos seja um produto que se possa ser talhado a partir
de desenhos ao seu gosto e escolhas, possam entdo exercitar sobre estes entes
manipulados geneticamente uma natureza de disposi¢cao que fere os pressupostos
corporais de autocompreensao voluntaria, bem como de liberdade de padrbes éticos
sobre uma pessoa distinta de si, de maneira que tal liberdade somente poderia ser

executada em objetos e ndo em individuos humanos. Nessa vertente, é crivel supor



gue esses descendentes poderiam perfeitamente buscar satisfacdo com os
produtores de sua composicdo organica e até responsabiliza-los civil e
criminalmente, naquilo que Ihes parecer contrario ao seu gosto e incbmodo na sua
expectativa de vida futura, no contexto de sua estrutura organica e na perspectiva
historica de vida. E, portanto, esse conflito que distorce os limites que envolvem

coisas e pessoas.

A concepcdo habermasiana entende pela necessidade de nos
compreendermos como individuos normativos atuantes de modo genérico e que
buscam uma simetria de responsabilidade que seja solidaria, bem como respeito
mutuo; critica também a caréncia de normas que regulem as relacdes sociais, a fim
de que se adaptem aos novos conceitos funcionalistas. Prega pela ética do “poder
ser si mesmo” e reclama que, de maneira geral, a mobilizagdo de tecnologias novas
nos forca a uma posicao publica a respeito do preciso entendimento da conformacéo
da vida cultural, tomada como tal. Compreende, assim, que é dever dos fil6sofos
enfrentar essa discussao com o0s biotecndlogos e engenheiros aficionados por essa

suposta revolucéo cientifica.

Uma analise mais profunda e sistematica sobre esse carater de
indisponibilidade da propria vida podera nos esclarecer que ele ndo advém de
gualquer mandamento constitucional, conquanto a Carta Magna considera a vida
especificamente como inviolavel, ndo estendendo sua protecdo como indisponivel.
Inviolavel e indisponivel sdo palavras com conceitos diferenciados na sua etimologia.
Nesse sentido, inviolavel denota alguma coisa que ndo se deve desrespeitar ou
mesmo desonrar, ou que nao pode ser aludido com violéncia. Ja a indisponibilidade
concerne aquilo que a pessoa ndo pode ceder ou dispor. Seria algo pelo qual a
pessoa nao tem a liberdade de decidir ou ainda fazer desse algo o que bem quiser.

Portanto, se refere ao direito proprio de uso, ou de proibicdo de uso.

E possivel entender o ordenamento juridico a partir de sua subjetividade, a
qual precisa ser acompanhada de um contetdo moral e cultural, para se ajustar ao
seu tempo. No mesmo sentido, necessita ater-se as limitagbes ético-juridicas, de
maneira a ndo atentar contra os direitos relativos a pessoa humana. Exemplos como
0 aborto eugénico, aborto oriundo de estupro e mesmo o descarte de embrides
estariam certamente no rol dos crimes de homicidio ou de infanticidio e, por certo,

ferindo tanto a inviolabilidade quanto a indisponibilidade da vida humana.



Assim, a questéo do direito a vida, necessariamente, devera ser examinada a
partir de outro prisma, advindo e refletido em razdo do principio da dignidade
humana, em funcdo da realidade social de sua atualidade. Consoante tal
circunstancia, pode-se imaginar ser inteiramente legitimo a um titular de determinado

direito fundamental, por sua vontade, abdicar de certas posi¢des juridicas.

Quando se fala em dignidade, tém-se que concebé-la como parametro de
representacdo de valoracdo o individuo humano. E é neste prisma que as
comunidades politicas organizadas confirmam a sua anuéncia a nogcédo de que cada
pessoa humana integra um valor, reconhecendo a paridade deste principio
comumente aos outros individuos e assenta suas instituicbes a partir dessa
representacdo. Assim, essa dignidade se preserva e se aperfeicoa quando nesse
contexto encontra-se assegurados, indistintamente, a todos os individuos humanos,
os padrdes de respeito a vida, a liberdade, autonomia, igualdade integridade fisica,
integridade moral, como também as condicGes elementares de existéncia digna, de
maneira que protejam essas pessoas de eventuais ofensas contra si, ao tempo em

gue garanta o exercicio de suas potencialidades

Essa conotacdo de direito ao proprio corpo esta naturalmente compreendida
no contexto dos direitos relativos a integridade fisica, entendido entre aqueles direitos
gue possibilitam o individuo humano o exercicio de prerrogativas sobre seu corpo,
podendo desenvolvé-lo e defendé-lo de eventuais agressdes de outrem, abarcando
todos os atos que sejam praticados tanto enquanto ser vivo, quanto aqueles que
tenham eficacia apds sua morte, inclusive os inerentes a disposi¢cao de seu proprio

cadaver.

Conforme preleciona Henrique Vaz (2011), é nos contornos da filosofia de
nossos tempos que, avaliando-se sobre a indisponibilidade do corpo humano,
sistematiza a diferenca que se estabelece entre, de um lado, o corpo como tido
substancia material - também denominado totalidade fisica - e o corpo tido como
organismo - também denominado de totalidade bioldgica - e, de outro lado, o corpo tal
como 0 “corpo préprio” - também denominado totalidade intencional. Essa totalidade
intencional representa a grandeza de constituicdo e expressao do individuo humano,
de tal maneira que seja provido de certa intencionalidade que ultrapasse os padrbes
da totalidade fisica e da totalidade biol6gica. Conforme sua visdo



(...) E no sentido dessa disting&o entre o ser e 0 ter 0 corpo que 0 corpo
€, para o homem, um “corpo vivido” ndo no sentido da vida biolégica, mas da
vida intencional. Pelo corpo o homem esta presente no mundo. Mas, segundo
se entenda o corpo como totalidade fisico-organica e o corpo como totalidade
intencional, é oportuno distinguir uma presenca natural (presenca
impropriamente dita ou simples estar-ai) e uma presenca intencional (presenca
no sentido proprio ou ser-ai). Pela primeira, 0 homem estad no mundo ou na
natureza em situacdo fundamentalmente passiva. Pela segunda, o homem
esta no mundo em situacdo fundamentalmente ativa, ou é ser-no-mundo. (VAZ,
Henrique C. de Lima. Antropologia filoséfica. 112 ed., S&do Paulo: Loyola. 2011,
p. 179).

Nesse sentido, ainda de acordo com Henrique Vaz (2011), o corpo traduz um
elo de confluéncia existente entre fendmenos de contelddo orgéanico e de estrutura
social do individuo, motivo pelo qual ndo seria viavel ser examinado unicamente pela
sua esséncia instrumental, mas, sobretudo, pela sua propriedade expressiva. O corpo
se estabelece como primeiro mistério que o individuo se defronta na sua vida e o
oportuniza se expor na sociedade e é nele que sao reunidos os tracos de aculturacao
e de socializacdo, que induzem sua feicdo de autenticidade e, tanto por isso, se

estabelece como centro imprescindivel para a construcéo de identidade subjetiva.

Diante das incontaveis discussdes que giram em torno da questdao da
disponibilidade do aparato genético com finalidade de aparelhamento do organismo
humano, bem como sobre as modificacdes de seus atributos originais, Habermas
compreende a necessidade de distinguir o que seja dignidade humana e, por outro
lado, o quem vem a ser dignidade da vida humana. Tal distingdo, segundo ele, é
necessaria para compreender as ameacas que permeiam nossa experiéncia de
autocompreensao, considerando sermos individuos de espécie idéntica, situados em
meios sociais especificos, e, desse modo, membros dindmicos de um semelhante

espaco discursivo em parametros de igualdade

Quando nos apresentamos em uma mesma conjuntura normativa, a partir de
uma relacdo comportando individuos condutores de iguais deveres e direitos, com
tratamento igualitario em imputabilidade equivalente, estamos certamente ante uma
circunstancia que se apresenta propria para representar os caracteres da dignidade
humana. Ela, nesse caso, opera sentido nas condicionalidades dos ajustes acertados
dentro dessa comunidade, agregada de seres morais providos de interrelacbes

responsaveis e simétricas e diante dos contornos efetivos da chamada vida coletiva.



Ja a dignidade da vida humana, na licdo habermasiana, extrapola os extremos
daquelas praticas morais que foram ajustadas e reconduz aquelas fases pré-pessoais,
nas quais os seres humanos ainda estavam em processo de formacao; atinge também
todas as circunstancias nas quais a vida humana se desvaneceu. Entende-se que,
neste caso, a nossa vida precede a elaboracao das conjunturas morais de convivéncia
e requer uma idealizacao prépria de dignidade que tenha maior alcance e nao seja

restrita em sua definicdo tal como a dignidade humana

Consoante essas definicdes prévias, o frankfurtiano ressalta que o uso
indiscriminado dos recursos de biotécnicas que possam intervir no patriménio genético
dos individuos humanos corre o risco de representar a precedéncia daquilo que é

justo, relativamente ao que seja bom, deixando pendente

(...) saber se a tecnicizagdo da natureza humana altera a autocompreenséo
ética da espécie de tal modo que ndo possamos mais nos compreender como
seres vivos eticamente livres e moralmente iguais, orientados por normas e
fundamentos. (Habermas, 2004, p. 57).

Portanto, tal instabilidade relativa a nossa autocompreensdo de seres da
mesma especie situa-se em conformidade com o assentamento de préticas recentes
de eugenia e de seletividade social, porém elas ndo sdo mais respaldadas naqueles
nefastos programas politicos dogmaticos e autoritarios, tal como o nazista, contudo
se alinham diante de preceitos ditados pelo mercado, o qual representa o grande

investidor dos projetos biotecnoldgicos.

No conceito de Habermas, os avancos que essa eugenia liberal conduz
hodiernamente, detém a particularidade de conferir na relacédo familiar, ou seja, na
decisdo paterna, o destino que o individuo humano ira albergar e amparar em sede
genética, a partir de alegacdes e motivacdes terapéuticas de melhoramento da
espécie humana. Essa perspectiva inclina-se a interceder frontalmente na condicao
moral das pessoas que sejam objeto de alteracdes genéticas, tendo em vista que
posteriormente ndo se identificardo como agentes responsaveis Unicos de sua historia
e percurso de vida. Elas poderao vir a atormentar-se de certa hererodeterminacéo de
carater irreversivel, a qual ndo se junge meramente naquelas relacdes referentes aos
direitos compartilhados a partir dos seres morais. Essa tormenta detém um predicado
exterior aquela comunidade moral experienciada pelos individuos e retroage a sua

vida pré-pessoal.



Na visdo habermasiana, nesse contexto social brotam paulatinamente
propensdes agressivas que limitam aquelas aptiddes decisodrias, em detrimento de
particularidades que seriam préprias do individuo, as quais deveriam ser intrasferiveis.

Nesse sentido, Habermas pontua

As intervencdes eugénicas de aperfeicoamento prejudicam a liberdade ética
na medida em que submetem a pessoa em questdo a intencdes fixadas por
terceiros, que ela rejeita, mas que sao irreversiveis, impedindo-a de se
compreender como autor Unico de sua propria vida... (Habermas, 2004, p. 87).

Portanto, esse regalo paulatino de oportunidades de alteragcdes no arcabouco
genético dos individuos, ante uma percepc¢éao de eugenia liberal, desperta o problema
da seletividade de pendores, propensdes e habilidades. Nesse paradigma, aquilo que
era rotineiramente reciproco, marcante na existéncia dos individuos humanos, os
guais nasceram e se apresentavam de forma semelhante e equivalente, tende a ser
barbaramente desestabilizado, podendo trazer transtornos consideraveis nas
relacdes entre geracdes futuras. Aquela correspondéncia mutua e solidaria, inclusive
com o respaldo normativo dos Estados, onde os individuos percorrem uma trajetéria
de natalidade idéntica ou similar, tende doravante a se esfacelar, em razdo da

escalada de intervencdes da biotecnologia

As complicacfes referentes a indisponibilidade da vida do individuo humano,
bem como da preservacdo daquelas conjunturas de paridade de comunicagao
existentes entre os individuos humanos, como seres morais, que visem a garantia de
autocompreensdo da espécie, no olhar do frankfurtiano, representam o amago do
problema que envolve as intervencdes biogenéticas no contexto das sociedades
liberais. A preocupacdo com os aspectos de instrumentalizagédo da natureza humana,
oriundas das experiéncias utilizando células-tronco e o DGPI, refletem uma apreensao
latente da auséncia de desinteresses alheios aos aspectos eminentemente
terapéuticos, perpassando por outras possibilidades atinentes a disponibilidade dos

embrides e dos obscuros interesses de alguns pais e determinados cientistas.

Na orla do direito, essa autonomia é definida pela habilidade que os individuos
tém de controlar os caminhos préoprios de suas vidas, consoante suas intencdes e

concepcdes pessoais.

Manifestando-se sobre essa tematica o Ministro do Supremo Tribunal Federal,

Luis Roberto Barroso, em artigo escrito com parceria da jurista Leticia Martel, procura



classificar essa “autonomia” a partir da aptiddo de autodeterminacédo, da qual cada
pessoa detém o direito para escolher, a partir de sua opiniao prépria, bem como arcar

com as responsabilidades oriundas de suas preferéncias. Segundo ele

A dignidade como autonomia envolve, em primeiro lugar, a capacidade de
autodeterminacéo, o direito de decidir os rumos da propria vida e desenvolver
livremente a propria personalidade. Significa o poder de realizar as escolhas
morais relevantes, assumindo a responsabilidade pelas decis6es tomadas. Por
tras da ideia de autonomia esta um sujeito moral capaz de se autodeterminar,
tracar planos de vida e realiza-los. (Barroso e Martel, 2011, p. 39)

E pertinente salientar que n&o s&o todas as situa¢es da vida que necessitam
de preferéncias pessoais, uma vez que existem decisfes que sao determinadas pelo
Estado, visando sempre o interesse publico. Contudo, as decisdes que envolvam a
prépria e exclusiva vida de um individuo humano, principalmente aquelas de natureza
personalissima e que nao impliquem violacdo de direitos inerentes a terceiros, estes

nao poderao ser retirados da pessoa por constituir violagdo da sua dignidade.



1.3 EUGENIA LIBERAL E O FUTURO DA ESPECIE

Convém esclarecer que o0 objeto premente desta pesquisa, concentra-se na
discusséo sobre a eugenia liberal, calcada principalmente no bojo dos conteldos
trazidos ao mundo filoso6fico a partir das obras que tratam sobre eugenia, de autoria
de Jirgen Habermas e outros autores que discorrem sobre essa matéria, acentuada
por outras fontes de inteleccdo que versam sobre a tematica da eugenia liberal.
Apesar de ter como foco fundamental os problemas decorrentes da eugenia liberal,
convém, antemao, delinear, mesmo que superficialmente, qual a faceta da “natureza

humana” a que se reporta o autor.

A “natureza humana” ja foi causa de muitas discussbes e controvérsias ao
longo da Historia, conquanto desde o0s pré-socraticos ja4 se discutia sua
fundamentagédo. Contudo, ao longo desse tempo foi marcada por progressivas
interpretacbes e adaptacdes na ldade Média, Moderna e, principalmente na

Contemporanea.

Perpassando, portanto, por décadas e até milénios, a natureza humana sofreu
consideravel evolugcao em seu conceito, adaptando-se as concepcdes filosoficas que
fizeram dela objeto de estudo em varias areas do conhecimento. No presente caso,
considerar-se-a uma visdo mais recente, porém nao desprezando a possibilidade de
novas adaptacées no futuro. Nesse contexto € crivel considerd-la de maneira
unipessoal, conquanto se caracteriza pelas disposi¢des, habilidades e talentos que
sao inatos dos sujeitos e que se modificam entre um e outro individuo. Assim, cada
individuo tem aptid6es predominantes, as quais espelham suas respectivas naturezas
e que formam as caracteristicas de sua personalidade. Jirgen Habermas
complementa sua conceituagéo, aduzindo que essa natureza representa algo que o
individuo pode dispor de maneira livre para efeitos de selecédo. Representa, assim a
grosso modo, o corpo fisico e psiquico que o sujeito detém e gue somente se
submeteria a uma possivel mudanca genética caso venha a ser afetados ou

ameacado por doencgas graves, mas nunca no sentido de aprimoramento da espécie.

O principio de discussao de Habermas consiste em questionar o que realmente
seria o diagndstico de uma vida boa, também estabelecida como vida correta. Nesse
sentido, ele recorre aos conceitos de Kierkegaard, um fil6sofo e te6logo dinamarqués
adepto do existencialismo e que centrou seus trabalhos na ética cristd. Para



Habermas, Kierkegaard com sua concepc¢ao de “poder ser si mesmo” aponta de que
maneira alguém se reconhece como individuo Unico, evidenciando o carater da
escolha, bem como do seu comprometimento pessoal. Diante disso, o frankfurtiano
entende que, embora protagonista de uma acepcdo pos-metafisica que busque
repercussao da ética fundamental, Kierkegaard ndo consegue se distanciar de uma
vinculacdo teoldgica, posto que toma a referéncia a divindade como adstrita ao

existencialismo, concebido pela via de uma revelacéo divina.

Buscando uma superacéo sobre a conceituacéo de vida boa ou vida correta em
sintonia com a questdo ética, Habermas procura uma resposta, partindo da
linguagem, e tomando esta como o Unico meio, inclusive por ela ser publica e por ela
seria possivel obter-se o consenso da intencao da vida boa. Nesse caso, entretanto,
a propria concepcédo de Kierkegaard poderia compor o debate, a fim de se sentirem
pertencentes a busca desse consenso. Essa possibilidade tem como pano de fundo
uma ética da espécie e ndo de uma ética individual, compreendendo-se que a primeira
imp&e por uma autocompreensao ética da espécie, na qual a filosofia teria que encarar
guestdes consideradas substantivas, tais como a evolugcdo da biotecnologia nas
intervencdes bioldgicas inovadoras e manipulacbes que podem provocar uma
autocompreensdo normativa da espécie de maneira global, compreendendo-se que
elas podem provocar a assuncao da barreira, afetando o modelo natural de vida, como
somos naturalmente, e outro que pode nos modelar, ou seja, aquilo que conferimos a

nés mesmos.

Aqui, é conveniente esclarecer que Habermas ndo se posiciona refratario a
evolucao biotecnoldgica por si; questiona, entretanto, a real perspectiva de flagrantes
e nefastas consequéncias que a falta de regulamentacdo sobre a disponibilidade de
acao dessa evolucao venha provocar na autocompreensado normativa dos individuos

gue atuam com responsabilidade e autonomia.

A preocupacdo estd em que uma planificagcdo genética sempre provocara
impacto na autocompreensdo normativa — tema que veremos adiante — da pessoa
programada, e este ndo mais podera compreender-se como protagonista do que seria
seu projeto de vida; ao contrario, ter-se-4 como programado e limitado a partir de
interferéncias subjetivas e predilecdo de terceiros ou modismo de ocasiao,
normalmente por seus genitores ou “criadores”. Habermas reclama, como dito

alhures, que esse modelo de procedimento somente poderia ser executado sobre as



‘coisas” e nado sobre as pessoas, justamente porque as coisas podem ser

instrumentalizadas, tendo em vista que nao dotadas de dignidade.

E preciso considerar que no bojo dessas técnicas recentes de intervencdo com
relacdo ao genoma humano, deve-se abstrair ndo somente os desdobramentos
morais, mas ainda a discussdo sobre outra ordem de valores, ou seja, no que
concerne a autocompreensao normativa, objetivamente no que confere respeito a
como desejamos nos reconhecer ou mesmo qual identidade pretendemos nos
reconhecer como individuos dessa espécie humana. Na verdade, essas novas
tecnologias aparentemente tendem a tornar disponivel tudo aquilo que antes seria
indisponivel, pois estaria ao encargo do acaso e da natureza. Portanto, o frankfurtiano
entende que seja necessario regulamentar essa indisponibilidade, ou, no melhor

sentido, conferir um teor moral a natureza humana.

Nesse diapaséo, a filosofia poderia dispor de um aparato moral no sentido de
oferecer subsidios a uma formulacdo do que representa a vida correta para as
sociedades pluralistas hodiernamente, considerando-se as individualidades e grupos
de individuos. Sob tais circunstancias, segundo Habermas, € preciso pensar os efeitos
da biotecnologia sobre a individualidade e grupos de pessoas em busca do que
realmente seria uma vida boa, indistintamente a todos. Resumindo, refletir sobre qual

identidade a espécie humana em geral pretende assumir ou ndo assumir.

O grande confronto que sustenta a ordem bioconservadora com a eugenia
liberal encontra razGes na orla da moralidade da utilizacdo do DGPI (diagndstico
genético de pré-implantacéo), somado a terapia génica. Os dois lados consentem que
a disponibilizacdo dessas técnicas impacta os limites entre a casualidade e a
deliberacéo unilateral, considerando essa situacdo projeta 0 cenario em que essa
guestdo que seria naturalmente indisponivel, converte-se agora desimpedido para
intervencdo humana. Assim, em termos hipotéticos, nossa espécie se encontra ante
a probabilidade de controlar e conduzir sua respectiva evolugdo genética. As duas
correntes também consentem no sentido de que a manipulacao dessa fronteira atinge
a disposicao geral da experiéncia moral humana, de maneira a expor a risco os
pressupostos basicos em relacdo aos valores que direcionam e influenciam nossa

moralidade habitual e estabelecida.



Contudo, para os liberais essa situacao ndo deve ser considerada um problema
relevante, uma vez que tdo somente demonstram que nossas estimativas de valores
tradicionais precisam ser reavaliadas, posto que varias modificacbes sobre essas
hipéteses ja aconteceram no passado. Nessa vertente, a eugenia liberal encara os
qguestionamentos da biotecnologia, calcada em conceitos que consideram éticos e
humanistas, alinhados em duas convic¢des, a saber, primeiramente que a vida de
nossa espécie, uma vez fecundada, devera ser exitosa e sem falhas; posteriormente,
no segundo plano, que a decisdo autbnoma de encaminhar decisdes na vida,
buscando torna-la bem-sucedida representa um direito sobre o qual o Estado deveria

permitir, pois se trata de um direito individual.

Os bioconservadores temem que a evolucdo das pesquisas biotecnoldgicas
produza sequelas impactantes e catastrofica para a autocompreensdo ética dos
individuos, podendo tornar a pessoa geneticamente manipulada compreender-se
como ente autdbnomo, concebido em mesmas condicdes com seus pares. A linha
liberal até consente que essas manipulacfes genéticas influenciam a percepcao da
responsabilidade tradicional, contudo interpreta essa situacdo de outra maneira.
Enquanto a vertente tradicional (bioconservadora) entende que o arcabouco genético
introjetado no genoma da pessoa tende a impactar frontalmente o esquema de vida
desse individuo, tornando-se irreversivel, os liberais ndo concordam que isso
represente razdes suficientes para qualquer intervencao oficial que venha a conter ou
controlar as pesquisas no campo da biotecnologia contemporanea, inclusive
consideram que seja uma afronta a liberdade de decisdo qualquer possivel
intervencdo estatal sobre a livre decisdo. Desse modo, ndo seria aceitdvel uma
suposta interferéncia estatal sobre a autonomia de quem pretende uma vida exitosa,
do ponto de vista fisico e intelectual para seus filhos, cabendo aos genitores a deciséo
sobre a composicao genética de seus filhos. Na contramédo desse entendimento, a
outra vertente sugere que o comportamento dos genitores que permitem a
programacao genética dos filhos, representa algo como a instrumentalizacao e a auto-
otimizacdo da vida da pessoa humana. Os confrontos das duas correntes de
pensamento determinam as bases do presente estudo, a fim de produzir-se posi¢cées

filosoficas acerca dessa problematica tdo atual, como preocupante.

O acervo atual de progressos no campo da biotecnologia aponta para novas

preocupacbes, na medida em que estes avancos induzem a crer que tal



“‘instrumentalizacdo da espécie humana”, desprovida de controle normativo, se

converta diretamente em um processo preocupante a induzir a eugenia positiva.

A titulo de mera comparacao, um paralelo entre eugenia positiva em relacdo a
negativa — tema que j4 vimos e veremos adiante com pormenores -, € possivel
entender-se que, enquanto a primeira visa estimular preferéncias eugénicas para
promover uma comunhao entre individuos aptos a procriacdo denominada saudavel
e desprovida de falhas, a segunda vislumbra algo em oposicéo, ou seja, visa reduzir
a quantidade de individuos qualificados como disgénicos ou, noutra acepc¢dao,
degenerados, conquanto estes nao atendem aos padrbes de perfeicdo na
conceituacado social. A eugenia liberal se encontra atuando em ambas as situagdes,
contribuindo decisivamente para a dinAmica das duas, porém com fortes reprimendas
dos bioconservadores diante de sua evolugcdo nos contornos da eugenia positiva,
justamente pelos impactos morais que o uso das terapias génicas representa e

impacta na compreensao ética da espécie.

E justamente ante esse esplendor valorativo e moral, que Habermas se lanca
ao desafio de envolver sua tese no confronto com as inovacdes cientificas e
tecnolégicas, lancando méo de argumentos que desafiam nossa compreensao e
sensibilidade, uma vez que trata justamente de nosso corpo, nossa disposi¢ao social
enquanto espécie humana e diante das relagcfes sociais que se estabelecem entre

membros das comunidades.

Diante de todo aparato cientifico e das constantes descobertas e inovacdes
recentes, novos interesses sdo naturalmente suscitados e busca-se sempre alastrar
o carater inventivo para produzir ainda mais. Por conta disso, quando se considera
melhorias e aperfeicoamentos sobre a vida humana, englobando as preocupacdes
com saude e seu bem-estar, desperta-se logo para desvendar férmulas e
metodologias a seu alcance. Nao por acaso que desde 0s mais longinquos tempos a
humanidade, por seus especialistas, busca analisar seu corpo, por sua anatomia e
demais formacdes, com a finalidade de compreender seu funcionamento e funcodes.
Mais que isso, busca alternativas para solucionar os diversos problemas que dele se
originam. Dai surgirem diversas pesquisas sobre o organismo, bem como de sua

reproducao.



Os conflitos sociais e éticos das possiveis sequelas resultantes de pesquisas
genéticas produzem inquietacbes nos momentos que se voltam para intervir no
ambiente da reproducdo humana. No passado recente, as experiéncias bem
sucedidas da fertilizagdo in vitro de humanos (bebé de proveta), representaram uma
via aberta para outros experimentos com células-tronco. Deduz-se de tais pesquisas
e experimentos o0s anseios, gradualmente mais latentes, da espécie humana
relativamente ao aprimoramento fisico, propensdo a longevidade, controle de
doencas, aspectos da inteligéncia, bem como outros penddes fisico-sociais que se
tornaram alvo de novas tendéncias na vertente da reproducdo. Por ela, nesse
momento, ultrapassa-se a fase da procriacdo assistida, podendo se consumar, ao

menos hipoteticamente, a criagdo maquinada em seres Vvivos.

Cogita-se, em principio, que as possibilidades de intervencéo genética possam
influir determinantemente em duas vertentes. A primeira, no ambito das prevencdes
relativas a doencas e, na sua esteira, artefatos terapéuticos destinados a criacdo de
orgdos e de tecidos reversivos ou de reposi¢cdo, oriundos de células-tronco. Ja a
segunda tendéncia conduz ao aperfeicoamento de habilidades, de maneira autbnoma
em relacdo a riscos ou doencas, tendo como fio condutor a engenharia genética que

manipula embrides.

No tocante a prevencao de moléstias, € possivel verificar que o pré-natal ainda
se constitui na modalidade genética mais corriqueira e tradicional. Porém, na auséncia
de terapia que impligue modificagdo do genoma, verifica-se que a triagem de
caracteres genéticos representa atualmente a supressdo de caracteristicas
hereditarias, a partir de embrides. No caso, as sequelas bioéticas dessa possivel
realidade tém repercussdes oriundas de divergéncias no campo das definicoes

reprodutivas de futuros genitores.

Os esforcos da comunidade cientifica na contencdo as moléstias e
desvantagens fisicas dos humanos, no qual a engenharia genética tem o condao de
intervir, produzem expectativas para além desses aspectos, consoante o que é
referido ao aperfeicoamento ou aprimoramento das ditas capacidades humanas,
guestdes tais como mais felicidade, maior longevidade, aperfeicoamento da
capacidade cognitiva, maior inteligéncia, etc. Todas elas tém impactos na questao da
saude, deduzindo-se, por conseguinte, sob quais parametros deve-se mensurar a

saude, a partir de marcos sugeridos dos padrées de saude e de quando estar-se-ia



caminhando para além dela, ou seja, possuir mais saude. Nesse compasso, alguns
especialistas da bioética opinam em salvaguarda a neutralidade dessas tecnologias
de aprimoramento genético, sob a premissa de que se trata de mecanismos imparciais
e independentes de suas aplicabilidades finalisticas. Neste caso, exemplificando,
determinado método para avolumar a massa muscular, poderia também ser utilizado
com a finalidades de auxiliar nas moléstias degenerativas, ou mesmo com a finalidade

de produzir um melhor desempenho em competicdes.

N&o obstante a tudo isso, e mesmo face a um cenéario onde a producao
cientifica ndo reconhece barreiras para seu carater inventivo, outros fatores
concorrem para uma discussao na orla do comportamento moral, sobretudo naquilo
gue concerne a genética atuando no horizonte da reproducéo, diante dos temores de
gue a biotecnologia engrene uma disposi¢do em impulsionar 0os processos eugénicos,
podendo tais pulsdes resultar em um arcabouco discriminatério em detrimento de
individuos ou mesmo em grupos sociais. Implica imaginar que diante de uma
circunstancia onde apenas a selecdo de um gene de determinada doenca, avance-se
a considera-lo para novas aplica¢gfes, tais como caracteristicas de sexo, prevencao

de anomalias, chegando-se ao aperfeicoamento genético.

Vislumbra-se, a partir dai, um alcance de hip6teses visando a manipulagéo sob
a engenharia genética, na qual as capacidades fisicas (estatura, cor, forca muscular),
a inteligéncia, bem como aspectos de padrbes de beleza e de longevidade estariam
todos sob a égide de novo capitulo da eugenia humana. E nesse cenario, 0
enfrentamento de afeccdes restariam em segundo plano, consoante o advento de uma

nova ordem de valores.

No bojo dessa discusséao, ainda no ano de 1990, nasceu um ambicioso projeto
internacional denominado Projeto Genoma Humano (PGH), cujo objeto precipuo
consistia em estabelecer um mapeamento do cédigo genético humano e a sua
respectiva sequenciacdo. O programa possibilitou um avanco em inovacdes
biotecnoldgicas, resultando na esfera da medicina genética diversas descobertas
biologicas, abrindo um leque de descobertas de moléstias e inUmeros tratamentos de
anomalias patogénicas e, ao reboque dessas novidades, foi possivel verificar que o
melhoramento e/ou modificacdo desse codigo genético poderia proporcionar a
atenuacéo do sofrimento humano, bem como o advento de uma vida mais tranquila,

segura e agradavel.



Na construcdo desse entdo novel contexto, onde tudo parecia ser possivel
realizar no horizonte genético, passa-se a cogitar de proveitos ainda mais ousados,
acalentando-se a eventualidade de uma inédita situacdo, na qual a esperanca de
viabilizar um mundo novo, ou até do desenho embrionério de outro ser humano
pudesse ser criado pela medicina que vinha surgindo. Nessa crescente, as possiveis
consequéncias dessa nova ordem encontram barreiras apenas diante de limites éticos

gue a natureza humana possa impor obstaculos.

Para além das sequelas admitidas pelos prognésticos da “limpeza racial”,
varias outras pesquisas desenvolvidas também pendiam para um viés supostamente
discriminatorio, considerando uma realidade de um mundo capitalista e com flagrantes
desniveis sociais, entre outras coisas, como por exemplo, uma pesquisa desenvolvida
para produzir em laboratorios super atletas, com o aprimoramento de atributos fisicos
que os levassem a uma performance muito além daquelas marcas de recordes

normalmente atingidos nas competicdes de olimpiadas.

A polémica que envolve a eugenia tem abrigo na teoria enunciativa que
sustenta essa pratica, a qual prenuncia a existéncia intrinseca de grupos de individuos
que sao considerados superiores em relacdo a outros. Estas pessoas superiores
teriam em sua constituicdo caracteristicas genéticas que seriam perpetuadas,
conquanto aqueles ditos inferiores deveriam ser, de certa maneira, impedidos de

perenizar seus tracos genéticos em favor das futuras geracoes.

Dessa forma entdo se justificaria 0 empreendimento dessa area de estudo,
concebido sob a 6tica da bioética, de vez que o exercicio da eugenia, como ferramenta
de aperfeicoamento genético conduz a desrespeito na vertente dos direitos humanos,
bem como em relacdo as bases concebidas da solidariedade, se entendermos ela sob
a hipdtese de abrigo (acolhimento, agasalho) da vida e também no que tange ao
principio da dignidade humana, havido como direito fundamental intrinseco a prépria
humanidade. Além disso, suspeita-se que que referida pratica supostamente podera
vir a comprometer a heterogeneidade dos individuos humanos, a ponto de

comprometer a permanéncia da humanidade em seus moldes atuais.

Por tudo isso, esta pesquisa se sustenta na probabilidade e oportunidade de, a
partir desse aparato final, haja mais possibilidade de ponderar sobre as
pressuposicdes bioéticas oriundas das diversas praticas eugénicas, como também



gue elas venham a modelar os instrumentos que o Estado possa controlar, por via de
legislacdes e regramentos que possam neutralizar ou mesmo controlar tais iniciativas

no territério nacional.

Nessa senda, a perspectiva de ingeréncia direta no campo do patrimonio
genético carrega consigo significados novos e discrepancias em torno do debate
sobre a eugenia, destacando-se ainda que, pelo viés cientifico, prenuncia para muito
breve a reducdo daqueles genes considerados como nefastos e estender maior
atencdo aqueles tidos como favoraveis em nossas geracoes futuras. Estar-se a falar
tecnicamente no que se convencionou hodiernamente de “eugenética”, configurada

pela simbiose entre biologia molecular, genética e engenharia genética

Os avancos decorrentes dessa tecnociéncia acenaram para uma nova
conjuntura que movimenta preocupac¢fes em torno da saude e biétipo das geracdes
futuras. Assim, considerando a perspectiva intervencionistas, suscitadas pela biologia
molecular e pela engenharia genética, duas vertentes de ingeréncia na modificacao
genética se estabeleceram e flutuam ao dissabor de contextos éticos e morais. Sao
elas, como ja suscitado anteriormente, a eugenética positiva, e a eugenética negativa.
A primeira tida como mais polémica e assustadora, uma vez que estaria a visar um
aperfeicoamento, bem como a criacdo de novas competéncias humanas, destacando-
se entre elas a memodria, Inteligéncia, criatividades no campo artistico, bem como
caracteristicas relativas ao carater do individuo, podendo ainda influenciar na
potencializacdo dos tracos psicofisicos da pessoa no seu meio social. Ja a eugenética
negativa versa sobre o carater preventivo, bem como curativo de doencas e das
malformacdes advindas da heranca genética. Nesse caso, considera-se intervencdes
apenas de natureza restritiva sobre o acervo genético da pessoa humana. Sobre
essas duas formas de intervencdo pretende-se, ainda neste ensaio, debater suas
consequéncias a partir dos postulados de Habermas, porém dialogando com outras

vertentes filosoéficas, notadamente aquelas defendidas pela eugenia liberal.



2. O POSICIONAMENTO DE JURGEN HABERMAS

2.1 Moralizagédo da natureza humana

A concepcao habermasiana, entende-se por moralizagcdo da natureza humana a
defesa de uma autocompreensdo ética de nossa espécie, pois, para ele, ndo se
concebe que os experimentos da engenharia genética venham a consolidar sobre a
pessoa humana aquilo que antes era indisponivel numa realidade de disponibilidade
desprovida de um controle moral. Ou seja, modificar simplesmente aquilo que antes
era configurado como natural e tendia a se tornar apenas cultivado, para se tornar
objeto de manipulacdes através de determinada intervencao, guiada para finalidades
especificas. Segundo o frankfurtiano, é necessario questionar as intencdes das
pesquisas de manipulagéo genética liberais, de maneira a ndo permitir total autonomia
de acdo. Nao basta somente que tais experiéncias se justifiguem apenas pela
perspectiva de vida longa e supostamente saudavel. Existem incertezas nos debates
gue versam sobre a engenharia genética, suas sequelas, bem como sobre a natureza
humana e é curial que muitos posicionamentos filosoficos admitam que tal
manipulagéo poderia resultar em nova maneira de percepg¢ao da natureza humana.
Seria pertinente admitir-se que essas modificacbes genéticas podem alterar a

natureza humana

Antes de adentrar ao contexto da tematica deste capitulo convém esclarecer
as influéncias que contribuiram para a formula¢des da teoria habermasiana sobre a
eugenia. Uma andlise superficial da linha de defesa de Habermas, nos permite
reconhecer que seu pensamento tem vinculos direitos com a heranga kantiana, em
varios enfoques, sobretudo quando se trata de eugenia liberal. No livro que constitui
a base do presente estudo e em outros escritos do frankfurtiano, varias conformidades
e equivaléncias aos conceitos de Kant, inclusive no que tange ao dever de
beneficéncia, como também ao dever indireto em relacdo ao mundo dos animais

irracionais.

E possivel distinguir de pronto a dicotomia entre “justo e bom” presentes nas
obras de Habermas, cuja reflexdo distintiva remete diretamente ao posicionamento
kantiano. No mesmo sentido, ocorre quando o Habermas recorrentemente aduz
guanto a universalidade dos valores e quanto ao respeito para com a humanidade do

individuo humano, mormente na fase embrionaria. Nesse caso, acode-se a ética



kantiana, ao defender que os recursos da biotecnologia moderna consistiriam, em
alguns casos, numa pratica de instrumentalizacao do individuo humano, consoante a
manipulacdo genética da vida humana, ainda mais considerando a fase pré-pessoal
a ser modificada. Uma preocupacéao instrumental entre a possibilidade de modificar

objetos e pessoas dotadas de dignidade.

No que se refere aos concernidos, o pensamento habermasiano parece fundar-
se no principio moral kantiana, sob o qual deve-se renunciar universalmente a
perspectiva unicamente pessoal (eu) para valer-se do entendimento coletivo (nos),
configurada intersubjetivamente. Diante de uma Gtica inclusiva, o frankfurtiano
pretende conceber direitos aos embrides a serem fertilizados, tendo em vista que eles

ainda ndo tém poder de dialogo.

Ainda por influéncia kantiana, Habermas busca associar a justificacdo sobre a
imputabilidade dos atos e atitudes humanas a uma determinada identidade
autoimposta pela pessoa humana. Nessa mesma linha, Kant defendia que as atitudes
dos individuos séo imputaveis, sendo passiveis de responsabilizacdo, uma vez que
dotado de uma grandeza inteligivel de preferéncias de méaximas. Nesse sentido, o
filbsofo do agir comunicativo defende que as pesquisas da biotecnologia tém
consequéncias que podem ser imputadas de responsabilizacdo, considerando que a
pessoa manipulada geneticamente pode ser impossibilitada de empreender uma
autocompreensao reviséria ao implementar as pretensées alheias no manuseio de

seu “poder ser si mesmo”

Em varias passagens de suas ilacdes, principalmente na obra O Futuro da
Natureza Humana, Habermas sustenta argumentos kantianos. como o utilizado por
este na Metafisica dos Costumes, a saber: o0 que defende que a humanidade deve ter
respeito indireto para com os seres irracionais da natureza; sua analise critica sobre
a instrumentalizacdo da vida pré-pessoal humana; a critica sobre as intervencfes
eugénicas, as quais diminuiriam a liberdade. Conforme relata Charles Feldhaus?,

estes argumentos estariam presentes quando Habermas se posiciona

a favor de um dever indireto para com a parte irracional da natureza, a critica
a instrumentalizacéo da vida humana pré-pessoal do embrido (a qual retoma a
féormula da humanidade do imperativo categérico de Kant), o critério do
consenso contrafactual (que retoma a férmula da humanidade, particularmente

2 Charles Feldhaus, Doutor em Filosofia - UFSC Professor Adjunto da Universidade Estadual de Londrina — UEL



na versdo do reino dos fins, que implica a possibilidade de o concernido
compartilhar o fim da agéo), e a exclusdo de intervencBes eugénicas que
supostamente limitariam a liberdade ética da pessoa geneticamente
manipulada no futuro — isso também retoma, de certa forma, as consideragfes
de Kant sobre o dever de beneficéncia e apresenta estrutura similar a
abordagem desse autor sobre o tema. (Feldhaus, 2011, p. 26).

E completa o ilustre comentador habermasiano ressaltando que além disso o
frankfurtiano encontra certo embaragco no compromisso com a metodologia da
humanidade kantiana, que ja fora “considerada um critério normativo independente,
para alguns até teleolégico e ndo deontologico, como pretende ser a ética de Kant”
(Feldhaus, 2011).

Uma andlise superficial da linha de defesa de Habermas, nos permite continuar
reconhecendo que seu pensamento tem vinculos direitos com a heranca kantiana, em
varios enfoques, sobretudo quando se trata de eugenia liberal. No livro que constitui
a base do presente estudo e em outros escritos do frankfurtiano, verifica-se varias
conformidades e equivaléncias aos conceitos de Kant, inclusive no que tange ao dever
de beneficéncia, como também ao dever indireto em relacdo ao mundo dos animais

irracionais.

E possivel distinguir de pronto a dicotomia entre “justo e bom” presentes nas
obras de Habermas, cuja reflexdo distintiva remete diretamente ao posicionamento
kantiano. No mesmo sentido, ocorre quando o Habermas recorrentemente aduz
guanto a universalidade dos valores e quanto ao respeito para com a humanidade do
individuo humano, principalmente na fase embrionaria. Nesse caso, acode-se a ética
kantiana, ao defender que os recursos da biotecnologia moderna consistiriam, em
alguns casos, numa pratica de instrumentalizacao do individuo humano, consoante a
manipulacdo genética da vida humana, ainda mais considerando a fase pré-pessoal
a ser modificada. Uma preocupacdao instrumental entre a possibilidade de modificar

objetos e pessoas dotadas de dignidade

No que se refere aos concernidos, o pensamento habermasiano também
parece fundar-se no principio moral kantiana, sob o qual deve-se renunciar
universalmente & perspectiva unicamente pessoal (eu) para valer-se do entendimento
coletivo (nés), configurada intersubjetivamente. Diante de uma oOtica inclusiva, o
frankfurtiano pretende conceber direitos aos embrides a serem fertilizados, tendo em

vista que eles ainda nao tém poder de dialogo.



Ainda por influéncia kantiana, Habermas busca associar a justificacdo sobre a
imputabilidade dos atos e atitudes humanas a uma determinada identidade
autoimposta pela pessoa humana. Nessa mesma linha, Kant defendia que as atitudes
dos individuos séo imputaveis, sendo passiveis de responsabilizacdo, uma vez que
dotado de uma grandeza inteligivel de preferéncias de maximas. Nesse sentido, 0
filbsofo do agir comunicativo defende que as pesquisas da biotecnologia tém
consequéncias que podem ser imputadas de responsabilizacdo, considerando que a
pessoa manipulada geneticamente pode ser impossibilitada de empreender uma
autocompreensao reviséria ao implementar as pretensées alheias no manuseio de

seu “poder ser si mesmo”

Feitas essas referéncias, passemos adiante. Todos os homens gozam do
direito a personalidade juridica, inclusive tal preceito é codificado nas legislagdes civil
e constitucional atinentes a vida, a liberdade e a igualdade. Quando nasce, o individuo
ja é reputado como pessoa, embora que ainda ndo capaz para os atos da vida civil,
pois, para tanto, necessita atender a alguns requisitos também previstos em legislacéo

propria.

Nesse contexto, o direito que a pessoa tem ao proprio corpo representa aquele
direito que ela tem de néo sofrer quaisquer violacdes ou ofensas a integridade e seu
respectivo corpo. Este corpo, conforme preceito doutrinario, € 0 mecanismo que as
pessoas possuem para realizacédo de incumbéncias e atividades de sobrevivéncia de
vida, sendo, desse modo, o exercicio sobre ele um direito que somente sera disponivel

guando atender ao rigor limitativo de questdes de ordem publica

Este ideal que envolve a corporeidade com a construgdo personalista da
pessoa, detém relevancia ética substancial para aqueles dilemas morais da medicina,
tendo sido objeto de concepcdes doutrinarias no campo da filosofia ao longo da
Histéria. Para a corrente da fenomenologia, o corpo representa seu valor através da
expressdo, atuando na cultura e na sua aptiddo para as transformagdes técnicas do
mundo, de maneira que a manifestacao cultural do corpo caracteriza a faculdade de
realizacdo do individuo, outorgando-lhe também, através de sua expressividade, seu
potencial de linguagem e a afirmacdo do seu eu. Desse modo, a integridade fisica
representa um direito personalistico fundamental do individuo humano,
caracterizando um direito que cada pessoa possui de ndo ver seu corpo como objeto

a ser violado por atitudes e vontades de terceiros.



Esse direito de personalidade, esta patente ao de integridade fisica, jungido ao
direito a vida, direito a saude e a integridade fisica do sujeito, prolongando-se para
além de sua morte, momento em que se estabelecem as razdes de respeito ao
cadaver. Nesse sentido, essa integridade corporal vai além da inalterabilidade da
estrutura do corpo fisico e intelectual, atingindo também a protecdo a saude e ao

direito de ndo ser objeto de contagio por terceiros.

Diante desse cenério, no campo da filosofia, a ética, particularmente aquela
justaposta a bioética, se defronta, hodiernamente, com alguns dilemas que desafiam
0 pensamento contemporaneo, mormente quanto as fronteiras que separam a pratica
da eugenia negativa em confronto com a eugenia positiva e, em decorréncia desse
conflito, como equacionar o paradoxo valorativo e moral entre a pessoa que nasce e
cresce naturalmente e aquela que foi criada artificialmente. Nessa circunstancia, o que
se pode refletir filosoficamente no que tange a esse embate que envolve concepcoes

de dignidade humana, autonomia e também autenticidade?

Urge, portanto, destacar de pronto o embate que polariza a utilizagao das
técnicas biotecnoldgicas de aperfeicoamento dos embriées humanos, sobretudo entre
os defensores de uma postura liberal, também conhecida como transumanista, em
oposicao a outra com ponto de vista considerado bioconservadora. No primeiro plano,
destacam-se os pensadores que pregam pela ampla liberdade de utilizagdo das
técnicas que envolvem o aperfeicoamento das caracteristicas fisicas e psicolégicas
do futuro ser humano, de modo a transforma-lo de maneira radical, desprezando
conceitos morais hodiernos e dispostos a implementar essas técnicas biogenéticas
inclusive em pessoas reputadas como saudaveis. Esses pensadores destacam o que
chamam de comprometimento com a evolucdo cientifica, a partir de uma visao
radicalmente aberta da natureza humana com vistas as intervencdes biotecnoldgicas,

visando o aperfeicoamento do individuo humano.

Trata-se, assim, de uma visdo que defende energicamente o aprimoramento
fisico, mental e social da pessoa humana, dotando-a de caracteristicas tais como a
ampliacdo de inteligéncia, longevidade indefinida, erradicacdo de doencas e
colocando-o numa condicdo de pés-humano. Para tanto, tais defensores ndo se
incomodam com as sequelas politicas que tal situacdo possa desencadear, inclusive
no que tange a igualdade entre os individuos, pois entendem que uma nova ordem de

valores acomodara adequadamente essa pos-humanidade.



Antagonizando essa vertente, situam-se os fildsofos que pregam uma ideologia
bem contraria, uma vez que despontam como absolutamente refratarios a
possibilidade de interferéncia na constituicdo de vida alheia, com a finalidade de
aperfeicoamento, uma vez que fere a possibilidade de igualdade entre os humanos,

devendo ser conservada, ainda que acarrete melhoramentos das rela¢des sociais.

Entre estes filosofos, destaca-se Jurgen Habermas (2004), que aponta severas
criticas ao transumanismo, defendendo que no momento em que analisamos a
natureza a partir a compreensdo do mundo da vida, verificaremos que noSso
comportamento, em razao da tecnizacao atrelada a natureza humana, se modifica no
momento que excedemos a fronteira correspondente sobre a natureza externa e a
natureza interna; ou seja, conforme expresso pelo préprio frankfurtiano, “aquilo que
se tornou tecnicamente disponivel por meio da ciéncia deve voltar a ser

normativamente indisponivel por meio do controle moral” (2004, p. 34)

Nesse caso, ele entende que seja externa aquela natureza do individuo que ja
é formado e vivo e, em razdo dele, a biotecnologia ndo exerceria uma espécie de
alcance ilimitado, uma vez que ja essencialmente constituida, enquanto que a
natureza interna, também denominada genética, seria tal como uma modelagem
cientifica, cujo manuseio e alteracéo, considerado sob a perspectiva moral, deve ser
condenavel, avaliando-se o0 grau de perigo que poderia acarretar para a vida. O
fildsofo do “agir comunicativo” advoga que, mesmo que o individuo se estabeleca
como um ser social, deve ter como pressuposto de vida boa o atendimento de suas
expectativas intimas, individuais, de maneira que se substanciam incorretas as
intervencdes externas e alheias sobre sua percepcdo de vida boa. Essa nocgao

representaria uma prerrogativa indeclinavel da propria pessoa.

Como amparo de sua tese, Habermas acode ainda a uma outra concepcao,
qgual seja, a autocompreensao ética da espécie. Nesse sentido, ele entende que as
tentativas de se promover melhorias nos seres humanos, através das intervencdes
genéticas, produzem frontal confronto entre duas garantias atreladas ao que concebe
como condicdo humana. Sao elas, a autonomia do ser e sua autenticidade. E séo
exatamente elas que estabelecem a no¢cdo da autocompreensao ética da espécie.
Assim, é de curial percepc¢do que fora desses parametros naturais, ndo haveria como
nos entendermos como individuos produtores de sua prépria historia de vida e nos

reconhecermos como individuos que atuam de maneira autbnoma.



Compreende-se, dessa forma, que na visao do frankfurtiano, aquelas duas
prerrogativas estdo impregnadas a natureza humana interna, sendo-lhes intrinsecas,
de maneira que ndo podem estar a mercé de nenhum procedimento de artificializacao,
uma vez que tal circunstancia tenderia a prejudicar esse resultado. N&do a toa, ele
explicita que “a manipulacdo genética poderia alterar nossa autocompreensdo
enquanto seres da espécie de tal maneira, que (...) os fundamentos normativos e
incontornaveis da integracdo social poderiam ser atingidos” (Habermas, 2004, p. 37).
Diante desse horizonte, ele defende a moralizacdo sobre a biogenética, visando
conciliar os progressos da engenharia genética a partir de ordena¢des comunicativas
no mundo convencional da vida, sem descuidar das ponderacfes que buscam imputar
a quebra de fronteiras sobre as manipulacdes e alteracdes organicas da natureza do

homem.

Por conseguinte, para este herdeiro da Escola de Frankfurt, € necessario que
se estabeleca uma fronteira moralmente estabelecida sobre aquilo que nasceu e
cresceu naturalmente, daquilo que venha a ser um artigo produzido pela manipulacao
genética, a fim de garantir a naturalidade das contingéncias no ambito da reproducéo
humana e a preservacdo da autocompreensdo no contexto da modernidade,
salvaguardando também a percepc¢éo de autonomia, igualdade e autenticidade. Além
disso, faz coro com outros filésofos rotulados como bioconservadores quando enuncia
o carater favoravel a indisponibilidade da natureza humana, considerando que ficaria
a cargo da propria natureza guiar os passos do futuro, pois ela sempre demonstrou
grande sabedoria sobre esse destino, de modo que até o momento ndo se tem certeza
e seguranca de informagdes sobre 0s riscos e perigos de uma interferéncia radical em
torno da natureza humana. Bioconservador € a denominacgéao criada pelos defensores
da eugenia positiva para qualificar todos aqueles que se posicionam em desfavor, ou

pelo controle normativo, dessa corrente de pensamento eugénico.

No bojo dessa corrente, destaca-se também o filosofo Francis Fukuyama
(2003), o qual assenta a ideia de que a biotecnologia hodierna estaria ameacgando,
inclusive a natureza humana, a partir do momento em que esta cada vez mais prestes
a altera-la, fato este que representaria o advento da pés-humanidade. Ele alerta que
a natureza humana corresponde a uma equacdo comportamental e de caracteristicas
tipicas da espécie humana, a qual advém de fatores genéticos, ao contrario daqueles

gue defendem que sejam oriundos de fatores ambientais. Segundo ele, existem sérias



razdes para se preocupar com as terapias genéticas futuras, principalmente aquelas
gue possam vir a afetar uma linhagem hereditaria, as quais seriam mais dificeis de se

controlar. Em suas palavras

A razéo é que uma vez que passamos das afec¢des simples causadas por um
s6 gene para o comportamento afetado por mdultiplos genes, a interagédo dos
genes torna-se muito complexa e de dificil previsdo. (...) Dado que muitos
genes se expressam em diferentes estagios da vida, serdo necessarios anos
antes que as consequéncias totais de uma manipulagdo genética especifica se
manifestem. (Fukuyama, 2003, p. 103).

De acordo com este fildsofo nipo-americano, tal circunstancia produz outra
inquietacdo mais agravante, uma vez que as alteragdes em uma linhagem germinal
tendem a ser disseminadas para as geracdes seguintes daquela familia. Ele também
adverte sobre as preocupacfes de outras possiveis sequelas imprevisiveis das
manipulacdes genéticas, acrescentado que ainda que alguns advoguem por suas
pretensdes sedutoras e bem-intencionadas, existem riscos que devem ser bastante
refletidos e até mesmo evitados, uma vez que pode colocar em perigo a dignidade

humana. Conforme seu diagnostico

precisamos considerar mais uma vez a nocdo de dignidade humana e
perguntar se ha um meio de defender o conceito contra seus detratores que
seja totalmente compativel com a ciéncia natural moderna mas que também
faca justica ao pleno significado da especificidade humana. (Fukuyama, 2003,
p. 169).

Fukuyama firma seu pensamento nessa dimensao, inclusive pressupondo que
a concepcéao de igualdade que norteia a politica liberalista esta calcada em um
fundamento natural comungado pelos individuos, advertindo que a vitima principal dos

melhoramentos genéticos seria o proprio direito natural.

Outra preocupacdo presente no pensamento dos denominados
bioconservadores, remete aos temores oriundos dos avancos cientificos de alguns
modelos histéricos que legaram experiéncias nefastas para a humanidade,
principalmente aquelas provenientes dos experimentos médicos dos nazistas, em
relacdo a criacdo da raca ariana e quanto ao Projeto Manhattan que deu ensejo a

bomba atomica.

No afa de delinearmos horizontes claros sobre as pretensdes das vertentes
pés-humanistas em confronto com aquela denominada bioconservadora, algumas
observagbes devem ser refletidas, diante das controversas opinides que foram

explanadas neste capitulo, embora que, nele, tenha sido debatido mais



profundamente a visdo bioconservadora. Alguém, despretensiosamente, poderia
supor que exista uma conformacéo pessimista diante dessa corrente, sobretudo
guando nos deparamos com as experiéncias nazistas, por exemplo, e até uma
preocupacao fundamentada em certo idealismo ingénuo quando alimenta-se a nogao

de ndo interferéncia na configuracao genética de nossos descendentes.

Diante das tendéncias normais que utilizamos no processo de educacado da
nossa prole, seja estimulando e oferecendo determinados meios e op¢des, ou mesmo,
ocultando e desencorajando outros caminhos, resta evidente que ao praticarmos
qualquer uma dessas alternativas, estaremos em busca do ideal de boa vida para
nossos descendentes. Facilitar determinadas acbes e intencbes a partir da
possibilidade de manipulacao genética do embrido de quem ainda ndo pode escolher,
autonomamente, o que é melhor para si, também parece uma possibilidade que pode
ser aprovavel ou reprovavel do ponto de vista moral. A linha divisoria que separa o
dilema da real possibilidade de intervir, ou ndo, na constituicdo genética de um novo
ser, também reflete um pressuposto moral relevante e complexo. Alguns poderiam
dizer que ndo veem dificuldades em deliberar pela alternativa de manipulacdo
genética, taxando-a como uma atitude que seja imoral, enquanto outros entendem

gue ndo manipular também seja essencialmente um comportamento moral.

Na linha dos pensadores que, como Habermas, defendem uma posi¢ao
antimelhoramento genético encontra o filésofo, ensaista e conferencista
estadunidense, Michael J. Sandel, autor da obra Contra a perfei¢éo: Etica na era da
engenharia genética. Nao obstante sejam dessa mesma linhagem considerada
bioconservadora, Sandel se lanca ao desafio de debater a fronteira entre terapia e
melhoramento, bem como as bases da natureza humana com visGes bem
particulares, embora nem tanto contraditorias. Ambos também expressam rico
repertorio argumentativo, tendo Sandel uma postura mais interrogativa e especulativa.
E perceptivel o apego deste Ultimo as representacbes de talento e dadiva e de
recursos a religido, enquanto o primeiro se esquiva de referencia-las, contudo como
fundamento de sua tese, mas articula com os conceitos morais das tradicdes

religiosas.

Ao discorrer sobre a ética do melhoramento, o filésofo e ensaista
estadunidense Michael Sandel, sugere certos exemplos que merecem ser objeto de

consideracdes pelas singularidades que foram tratados por alguns filosofos e pela



expectativa gerada pelos genitores apaixonados pelas novas possibilidades de
aperfeicoamento genético para seus filhos. O primeiro caso se refere ao famoso casal
de léshicas que eram surdas? e pretendiam ter um filho com a mesma deficiéncia, a
fim de melhor se relacionarem com ele. Para seu intendo, vasculha por um doador
que tenha um histérico familiar de surdez por cinco geracfes. Pelo que se sabe, o
casal obrou éxito em seu intento. Um outro exemplo, advém de um casal que oferece
recompensa para uma doadora de 6vulo que possua como caracteristica fisica a
altura de 1,80 m e também tenha o mesmo historico hereditario familiar de estatura,

além de um QI acima dos padrées normais.

Sandel interfere nessa questao preocupado com os dotes de aperfeicoamento
genético e interpela se seria a baixa estatura e/ou o porte ndo-atlético as deficiéncias
que as criancas deveriam ser poupadas. Observando por esse horizonte, essa
ideologia do “melhoramento” se apresenta desafiadores e tal como uma corrente de
manipulacdo de nossa natureza pessoal. Refletindo sobre essa circunstancia, ele

assim se manifesta:

“As descobertas da genética nos apresentam a um s6 tempo uma promessa e
um dilema. A promessa é que em breve seremos capazes de tratar e prevenir
uma série de doencas debilitantes. O dilema é que o nosso recém-descoberto
conhecimento genético também pode permitir a manipulagdo de nossa prépria
natureza” (Sandel, 2013, p. 19).

No capitulo que trata da “Etica do melhoramento”, Sandel critica a busca dos
genitores visando alcancar, pela via do aperfeicoamento genético, um ajustamento de
capacidades de seus filhos, em razdo de aspectos que eles imaginam serem 0sS

melhores.

Na sessao que trata do tema “Filhos projetados, pais projetistas”, Sandel lanca
um guestionamento se o principio do amor dos genitores perante os filhos estaria
calcado em suas qualidades e por seus talentos individuais e retorna admitindo que
ao escolhermos nossos(as) parceiros(as) o fazemos por diversas razdes, porém com
os filhos os pais ndo devem definir objetivamente como eles serdo. Continua, a dizer
que os recursos da biotecnologia para reparar problemas de saude néo interfere nas

aptidées individuais do rebento e serve para manter a sua incolumidade fisica e

3 Este caso também serd suscitado quando tratamos da ética do aprimoramento cognitivo (capitulo 2.3.2).



mental, de modo que assim o fazendo, os genitores estardo exercendo o fiel papel

filial.

De outro lado, conforme este filésofo estadunidense, a interferéncia dos pais
nas escolhas de sexo, habilidades fisicas e intelectuais, a custos astronémicos dos
genitores, conferem seus filhos projetos de suas vontades e intencdes unilaterais. A
fronteira que distingue tais intencdes ndo sao tao explicitas, mas as sequelas sdo bem
estabelecidas, uma vez que “Essa demanda pelo desempenho e pela perfeicao anima
o impulso de injuriar o que nos é dado. E a fonte mais profunda do problema moral do
melhoramento” (p. 62). E acrescenta o mesmo filésofo que “O hiperempenho dos pais,
tdo familiar em nossos tempos, representa um excesso ansioso de maestria e
dominacdo que deixa de lado o sentido de dadiva da vida. Isso o aproxima de modo

perturbador da eugenia” (p. 63).

Sandel, também questiona a distincdo entre os genitores que se desdobram
em gastos na qualificacdo da educacéo dos filhos e outros que investem nos dotes
atléticos da crianca, ao contrario daqueles que projetam quantias astronémicas no
aperfeicoamento genéticos visando os mesmos objetivos. No caso, ndo se recrimina
0 senso de dominacdo como forma de protecéo a prole durante certa etapa da vida
dos filhos; o que se indaga sobre isso reside no exagero de dominacédo do individuo
que estd a mercé, negando ou monopolizando a sua autonomia de acdo e podendo
provocar uma visdo preocupante em relacdo a eugenia. Sobre isso, Sandel assim se

manifesta;

Ao cuidarem da saude dos filhos, os pais ndo os convertem em produtos da
sua vontade ou instrumentos da sua ambi¢do, nem se langam ao papel de
projetistas. Ndo se pode dizer o mesmo daqueles que pagam quantias
exorbitantes para escolher o sexo do filho (por motivos alheios a medicina) ou
gue desejam projetar com a bioengenharia os dotes intelectuais e as
competéncias esportivas da sua prole. Como todas as distin¢des, o limite entre
terapia e melhoramento se torna indistinto nos extremos. (Que dizer da
ortodontia, por exemplo, ou da terapia com horménio do crescimento no caso
de criancas muito baixas?) Isso, porém, ndo obscurece o motivo pelo qual essa
distingdo é importante: os pais que desejam melhorar os filhos tém mais
probabilidade de exagerar, de expressar e defender atitudes que vao contra o
principio do amor incondicional. (Sandel, 2013, p. 72).

Outra questdo polémica que Sandel ndo recusa discutir trata-se do uso de
células-tronco para a cura de doengcas como mal de Parkinson e diabetes, entre
outras. A primeira tensdo que se estabelece nesse caso reside no dilema entre a vida

de um individuo dependente da morte de outro. O conferencista estadunidense,



contudo, busca esclarecer que no presente caso trata-se de um blastocisto?, cuja
configuracéo ndo se pode reconhecer que seja um feto ou um embrido, cujas células,
dado seu estagio ainda primario, poderdo evoluir em qualquer 6rgdo. Embora estejam
vivas, este organismo ndo se confunde com uma pessoa, ou seja, ha uma profunda
diferenca moral entre o blastocisto e um bebé. E nesse sentido que Sandel justifica
que “O fato de haver um desenvolvimento continuo que transforma o blastocisto em
embrido implantado, este em feto e, finalmente, em recém-nascido ndo determina que

um bebé e um blastocisto sejam, no sentido moral, equivalentes” (p. 78).

Segundo Sandel, os recursos da biotecnologia que visam a producéo de bebés
projetados e por encomenda representa certa arrogancia que sugere uma perda de

respeito pela vida, considerada ela como dadiva, porém, segundo ele

a pesquisa com células-tronco voltada para a cura de doencas debilitantes que
utiliza blastocistos ndo implantados é um exercicio nobre do engenho humano
para promover a cura e desempenhar nosso papel de reparar o mundo dado.
(Sandel, 2013, p. 83).

No caso, portanto, na opinido dele ndo se deve abracar a radicalidade de coibir
as pesquisas envolvendo células-tronco, nem a clonagem, devendo-se conferir
permissdo para sua persisténcia, entretanto controlada pelas contencdes morais

compativeis com a natureza humana.

4 Traduzido do inglés - A blastulacdo é o estagio inicial do desenvolvimento embrionario animal que produz a
blastula. No desenvolvimento dos mamiferos, a blastula se desenvolve no blastocisto com uma massa celular
interna diferenciada e um trofectoderma externo



2.2. Dignidade da Natureza Humana e autocompreenséao ética da espécie

Resultado da comunhdo advinda entre o progresso da medicina em sua
vertente médica, aliada aos padrées de técnicas genéticas mais avancadas, nasce 0
DGPI5 (DIAGNOSTICO GENETICO DE PRE-IMPLANTACAO), que representaria, em
primeiro plano, a esperanca para as familias coibirem os maleficios de moléstias
hereditarias, as quais sendo detectadas previamente poderiam modelar um processo
no qual o embrido nao retrocedesse, no sentido de ser reimplantado em utero

materno. Nas palavras de Habermas:

O diagnéstico genético de pré-implantacdo torna possivel submeter um
embrido que se encontra num estagio de oito células a um exame genético de
precaucdo. Inicialmente, esse processo é colocado a disposicdo de pais que
qguerem evitar o risco da transmissdo de doengas hereditarias. Caso se
confirma alguma doenca, o embrido analisado na proveta ndo é reimplantado
na mae. (HABERMAS, 2004, p. 24).

O frankfurtiano esclarece que esse novo vetor da ciéncia (DGPI) carrega em
seu bojo toda uma perspectiva auspiciosa que caminhava no sentido de indicar uma
intervencao radical no que tange o genoétipo de embrido materno, de forma que os
genitores viessem a moldar novos padrdes extra-hereditarios em seus filhos, valendo-
se de critérios ao sabor das vontades e predilecbes paternas. Ele enxerga essa
preocupacao interventiva, colidindo com os padrdes de liberdade ética. Segundo ele,
nessa relacao resiste um conflito ético entre a liberdade dos genitores e a dos filhos
“contudo, a liberdade eugénica dos pais tem a ressalva de ndo pode colidir com a
liberdade ética dos filhos” (Habermas, 2004, p. 69).

E justamente nesse paradigma de preocupacdo que Habermas intenta clamar
pela atencédo dos supostos perigos advindos da possibilidade do que ele denominou
tratar-se de uma “eugenia liberal”, conquanto que esta intervencéo se diferiria dos
tratamentos voltados para fins pontualmente terapéuticos. Essa “eugenia liberal”
estaria caracterizada pela desnecessidade de consentimento posterior daquele
individuo que foi objeto da interferéncia genética. E, como se ndo bastasse, 0s
resultados da referida intervencdo, tém-se que o carater de irreversibilidade dos

resultados dessa manipulacdo genética tende a produzir sérias sequelas no ambito

5 DGPI “O diagndstico genético de pré-implantacédo torna possivel submeter o embrido que se encontra num estagio de oito
células a um exame de precaucéo. [...] Caso se confirme alguma doenga, o embrido analisado na proveta ndo é reimplantado
na mae; desse modo, ela é poupada de uma interrupgao da gravidez, que, ao contrario, seria efetuada ap6s diagnostico pre-
natal”



daquilo que ele classificou como autocompreenséo daquele individuo, diante de sua

autonomia de vontade. Nas palavras de Habermas

N&o podemos excluir o fato de que o conhecimento de uma programacao
eugénica do proprio patriménio hereditario limita a configuracdo autbnoma da
vida do individuo e mina as relagbes fundamentalmente simétricas entre
pessoas livres e iguais. (HABERMAS, 2004, p. 33).

N&o obstante a esse fato, consoante uma preocupacao kantiana, alimentada
pelo filésofo aleméo a respeito de sujeito moral, € preciso compreender que o
individuo é dotado de uma dignidade, a qual foi alicercada justamente a partir de sua
autonomia de vontade pois “Somente 0 homem, e com ele cada criatura racional € fim
em si mesmo. Ou seja, ele é o sujeito da lei moral, que € santa em virtude da

autonomia da sua vontade”.®

Essa autonomia, entretanto, seria exercitada cotidianamente por este individuo,
como patrimoénio da historia da sua propria vida, a qual, a partir dessa intervencao
sofreria profundo abalo oriundo da modificacdo de sua estrutura orgéanica original.
Deve-se relembrar que, segundo Habermas, o resultado das modifica¢cdes teve como
mentor uma terceira pessoa. Assim, ele se reporta que “as condi¢gbes organicas
iniciais para sua futura histéria de vida escapavam da programacao e da manipulacéo

intencional feita por terceiros”.”

Essas condigfes, diz o fildsofo aleméao, ainda ressaltando sobre a autonomia da
vontade de um ser que vier a ter sua formacao manipulada por outro — supostamente
seus genitores - estaria em relacdo de dependéncia do seu mentor, restringindo a
simetria havida entre individuos que sejam livres e também iguais. Relata o

frankfurtiano

Essa possibilidade de uma apropriacdo autocritica da historia da prépria
formagdo ndo ocorre do mesmo modo em relagdo as pessoas que sofreram
manipulacdo genética. Ao contrario, o adulto, nesse caso permaneceria
totalmente dependente da decisdo tomada por um terceiro e que ndo pode ser
reconsiderada, e ndo teria chance de estabelecer a simetria da
responsabilidade, necessaria para o relacionamento entre peers [iguais]’.
(HABERMAS, 2004, p. 20-21).

E nesse contexto que o filésofo alem&o salienta a separacao filosofica relativa a
“ser um corpo vivo” e “ter um corpo”, ou, no vocabulario alemao “Leib sein” ou “Kdrper

haben”. Nesse caso, essa probabilidade de intervengado, impde que determinado

5 KANT, Fundamentacéo da Metafisica dos Costumes, p. 64.
7 HABERMAS, 2004, p. 19



corpo antes considerado a mercé da natureza organica, termina por ter constrita sua
liberdade, a partir dos estritos interesses de uma terceira pessoa. Conforme
Habermas “O que antes era “dado” como natureza organica e podia quando muito ser
“cultivado”, move-se atualmente no campo da intervengdo orientada para um

objetivo”.8

Ressurge, nesse caso, o0 que dantes era cogitado por Kant entre estar integrado

na esfera da condi¢cao de indisponibilidade, passando para o “reino da liberdade”

Aquilo que Kant incluira no “reino da necessidade” transformou-se com a visdo
tedrico-evolucionista num “reino do acaso”. A técnica genética esta deslocando
a fronteira entre essa base natural indisponivel e o “reino da liberdade”
(HABERMAS, 2004, p. 39).

E é a partir desse cenario que seria possivel discernir o que seja “corpo”, do que
seja “corpo vivo'. Este, representado pelo proprio individuo, atuando em suas
capacidades subjetivas de autorreflexdo e de autocompreensdo, de maneira que
possa agir com autonomia. Ja4 o primeiro, pode-se compreender ndo mais que uma
agregacao de determinadas fungdes biologicas que estdo submetidas aos designios

naturais de meros objetos.

E de curial pertinéncia imaginar que o genitor responsavel por impor um
remodelamento na conformacdo genética de seu filho, estara propenso a
eventualidade de sujeitar-se ao inconformismo desse individuo modificado, estando
ele insatisfeito com os resultados de sua estrutura fisica e ndo podendo 59ela59ica-la
ao estado que seria o original, podendo até revoltar-se com esse estado e buscar
satisfacbes junto aos genitores/mentores, compondo, nesse caso, uma

responsabilizagdo assimétrica. Nesse ponto, Habermas acrescenta

Com efeito, ele pode se colocar de modo reflexivo perante seu processo de
formacao, elaborar uma autocompreensao revisoria e compensar, de maneira
aprofundada e retrospectiva, a responsabilidade assimétrica entre pais em
relacdo a educacéo de seus filhos. (HABERMAS, 2004, p. 20-21).

E de sintomatica presuncéo que o individuo que teve sua estrutura modificada
geneticamente possa se indignar com o fato de ter sido objeto de experiéncia de
interesse alheio a sua vontade e ndo como finalidade em si. Diante desse contexto,
imagina-se questionar a possibilidade de se estabelecer uma autotransformacéo das

pessoas com a finalidade de aumentar a autonomia delas ou estariamos diante de um

8 HABERMA S, 2004, p. 17



cenario que tal fato contribuiria para solapar a autocompreensdo normativa do
individuo que da curso a sua vida, reconhecendo essa mesma autonomia diante dos

outros. Habermas indaga essa circunstancia da seguinte maneira:

Podemos conceber a autotransformacao genética da espécie como caminho
para o aumento da autonomia do individuo — ou com isso estaremos minando
a autocompreensdo normativa de pessoas que conduzem suas proprias vidas
€ consagram 0 mesmo respeito umas as outras? (HABERMAS, 2004, p. 41).

Esse cenario de incertezas e de preocupacfes alimenta as mais diversas
teorias, seja no campo do que se denominou chamar de conservadorismo, seja na
dimensaéo liberal, donde resultam as condi¢des propicias para o desenvolvimento da

biotecnologia, desprovida do aparato de controles, restricdes e regulamentacoes.

Obviamente que praticas eugénicas devem ser objeto de estudos, evolucdes e
melhoramentos bioldgicos, os quais, a despeito dos seus grandes e engenhosos
beneficios, quando envolve vida humana, ndo devem esquivar-se de ponderar sobre
0S preceitos morais que regem a dignidade humana. Esta, exatamente constitui a

grande preocupacao de Habermas, ao dispor

(...) a “dignidade humana”, entendida em estrito sentido moral e juridico,
encontra-se ligada a essa simetria de relagdes. Ela ndo é uma propriedade que
se possa “possuir’ por natureza, como a inteligéncia ou os olhos azuis. Ela
marca, antes, aquela “intangibilidade” que sé pode ter um significado nas
relagbes interpessoais de reconhecimento especifico e no relacionamento
igualitario entre as pessoas. (...) 0 si mesmo individual surge apenas com o
auxilio social da exteriorizacdo e também s6 pode se estabilizar na rede de
relagbes intactas de reconhecimento. (Habermas, 2004, p. 47).

Conforme sabemos, na Idade Média a preocupacéao central residia nos ditames
da revelacdo divina. JA& no renascimento a énfase sai do teocentrismo para o
antropocentrismo, calcado pelo uso da nossa racionalidade. Ela nos fornece
consciéncia da nossa liberdade, pois ndo € somente ter liberdade, mas ter a
consciéncia que temos essa liberdade. E obtemos isso por meio da razéo, sendo
exatamente ela quem vai nos conferir dignidade, a dignidade dessa personalidade

humana.

Pico dela Mirandola (1463-1494), humanista e filésofo italiano, desenvolveu
importante estudo sobre a dignidade do homem em sua obra “Discurso sobre a

dignidade do homem” (1486)°. Segundo ele, o ser humano é mediador, tem a

° PICO DELLA MIRANDOLA, G. Discurso sobre a dignidade do homem. Lisboa: Edigdes 70, 2006.



capacidade de ser autoconstruido. Os animais estdo presos a sua natureza (cdo do
avo igual ao cao do neto e ndo muda a natureza, pois estdo presos a ela), mas o
individuo humano néo, ele pode mudar a sua natureza. Ele se assemelha a um ser
divino, e pode ser quem ele quiser ser. Ele se autoconstréi no decorrer de sua vida e
nao possui um destino tracado que deva seguir a risca. Ele pode escolher viver como
um animal na natureza ou pode se aproximar do divino, tendo essa possibilidade de
escolha. E o ser mais digno de toda criacéo porque tem liberdade para tal. E o grande
milagre da criagdo de Deus, justamente por ndo possuir seu destino tracado, pois é
dono de suas escolhas. Ele ndo tem o destino previamente tragado.

Mirandola (2021) estatui que 0s animais possuem uma natureza diametralmente
oposta aos humanos, porque eles nédo sdo livres, possuindo uma natureza
determinada, definida e que né&o é livre. Por tudo isso, 0 humano € um milagre vivente,
intermediario “entre o tempo e a eternidade”. Ou seja, o tempo que esta presente em

seu corpo (nasce, cresce, envelhece e morre) e a eternidade de sua alma.

O homem € um ser oriundo de fora da cadeia de criacdo divina, onde tudo &
definido e pré-determinado. Ele € um ser que se impde pela liberdade de contemplar
a obra majestosa da criacdo e inclinado a admira-la. E este ser € quem tem a
capacidade, por via de sua razao e liberdade de contemplar e apreciar essa criacao
divina. Nesse sentido, por meio de sua razdo o humano pode escolher como viver a
sua propria vida (seja como animal ou como ser divino ou mesmo alheio a essas duas
opcdes). Aqui reside a sua liberdade e, por conta de tudo isso, o individuo humano é
um ser digno, tendo nessa dignidade o suporte da razdo que Ihe proporciona a livre
escolha. Entdo esse milagre que é o homem, tem que ter sua dignidade respeitada e

reconhecida. Segundo Mirandola

A mim, que pensava no significado dessas afirmacdes, ndo me eram
satisfatorias as muitas razées que séo apresentadas por muitos a propésito da
exceléncia da natureza humana: que o homem, familiar com as criaturas
superiores, soberano das inferiores, € o intermediario entre elas; que, pela
agudeza de seus sentidos, pela penetracéo de sua razdo e pela lucidez de seu
intelecto, ele é o intérprete da natureza; que, intersticio entre a eternidade
imovel e o tempo transitério, € (como dizem os persas) copula, ou seja,
himeneu do mundo, e, segundo, o testemunho de Davi, apenas um pouco
inferior aos anjos. (Mirandola, 2006, p. 29).

A autonomia da vontade deve andar sempre junta com a responsabilidade. O
ser humano para evoluir, uma vez que é livre, tem que fazer as escolhas conscientes,

sem coacgao, pois as escolhas realizadas a qualquer maneira ndo representam virtude



para o homem. Escolher as coisas pelo que somos, seria 0 exercicio legitimo da

liberdade humana.

O ser humano nao esta conscrito a limitagdes que o impecam de seguir na direcao
gue vocé queira caminhar. Mirandola, suscita o0 pensamento divino atuante sobre sua

criacao, ao expor que

Eu te coloquei no centro do mundo, a fim de que dai possas observar mais
comodamente tudo o que existe no mundo. N&o te fizemos nem celeste nem
terreno, nem moral nem imortal, a fim de que tu, como livre e honorario executor
e escultor de ti préprio, te modelasses na forma que tu mesmo preferisses.
Poderas degenerar-te até as formas inferiores, que séo feras; poderas, por
decisdo de teu espirito, regenerar-se até as superiores, que sao divinas.
(MIRANDOLA, 2006, pag. 35).

Pelo que se observa do ilustre pensador italiano, a tonica da dignidade humana
reside na faculdade que o homem tem de raciocinar, exercicio que 0 permite
assenhorar-se da compreensao de sua liberdade. Segundo ele, a diferenca entre o
humano configurado no mundo natural, do homem descrito no mundo divino, onde ele
se mostra como que mediador, repousa exatamente na habilidade de apresentar-se
como feitor dele mesmo, de seu itinerario de vida, ao contrario dos animais, 0s quais
serdo sempre 0s mesmos, independentemente dos anos, posto ser da sua natureza
e, por outro lado, os homens exercem a capacidade de estabelecerem-se naquilo que
sua consciéncia pretender ser. Por isso, assegura Mirandola®, o homem desponta tal
como a personagem mais digna da criacdo divina, uma vez que € o Unico ser que
impde ao seu futuro o caminho orientado, diferente dos demais seres. O destino do

homem, somente ele pode dar curso.

Denota-se dessa visao renascentista a promocédo da pessoa humana como
detentora da liberdade e autonomia de prover seu proprio destino, a partir da
compreensao do que lhe seja mais pertinente perseguir e sem a influéncia de outrem
a lhe tracar prévio itinerario. Essa € uma condicdo humana e a ela € intrinseca a

soberania de sua dignidade.

Na tradicdo modernista € atribuida a filosofia kantiana os alicerces teoricos da
feicdo de dignidade relativa a pessoa humana. Nesse caso, 0 pensamento dele tem
condéo de imperativo categorico. Diz ele:

10 MIRANDOLA, 2006, pag. 36



Age de tal forma que trates a humanidade, tanto na tua pessoa como na pessoa
de qualquer outro sempre também como um fim e nunca unicamente como um
meio. (KANT, Fundamentagdo da metafisica dos costumes e outros escritos,
pag. 52).

Atribui-se a Kant também o pioneirismo em assentir que ao individuo humano
nao é licito conceder valor (aqui concebido como prec¢o), de maneira que ele devera
sempre ser reputado em um fim em si mesmo, em vista da sua qualidade auténoma,

conquanto seja um ser racional.

As trilhas que determinam os caminhos da evolugéo das experiéncias praticas
reprodutivas seguem no compasso das preocupacdes da filosofia e nos ditames
reclamados pela ordem legal. As duas vertentes, antes citadas, devem percorrer 0s
avancos nos guais possam alinhar uma busca de equilibrio, mas progredindo sempre
de maneira desafiadora, principalmente pela alianca técnico-cientifica, mas cada

faceta deve contribuir com suas perspectivas autbnomas e entrelacadas.

Nesse diapaséo segue o raciocinio lucido do, ainda vivo, jurista brasileiro Fabio
Konder Comparato (2003), ao tratar justamente dessa tematica, porém envolvendo
especificamente a clonagem em seres humanos, também objeto de nosso estudo,
tendo como alicerce as licbes kantianas, a qual considera que o individuo humano
nunca deve ser coisificado, destacando ainda a exigéncia constante de renovar o

discernimento do que seja dignidade da pessoa humana:

O jurista inicia sua reflexdo dessa questéo indagando sobre o que dizer dessa
pratica eugénica, diante do principio maximo de respeito para com a dignidade
humana. E pontua que a Unica experiéncia admissivel, no plano ético, seria que a
clonagem humana fosse utilizada apenas com finalidades terapéuticas (em doencas
degenerativas, a exemplo do Mal de Parkinson e de Alzheier), no mesmo individuo
gue teve as células clonadas. E arremata arguindo que fora desse contexto, qualquer
outro exercicio de engenharia genética ou em fecundacéo artificial, transgride
veementemente o preceito kantiano, no qual o individuo humano jamais podera ser
objeto de experiéncia para obtencdo de uma finalidade alheia a sua natureza, uma

vez gque ela serda sempre vista como um fim em si mesma??.

No mesmo sentido, o também jurista brasileiro, Jorge Miranda, enuncia em sua

obra Manual do Direito Constitucional, tomo IV, que apesar de ser inegavel reconhecer

11 COMPARATO, 2003, p. 292.



gue o principio da dignidade do individuo humano tem origens reconhecidas na
filosofia kantiana, resta inquestionavel que o entendimento que dele advém,
atualmente extrapola o enunciado de simples liberdade racional. De acordo com este
jurista, seria necessario refletir para assimilar aquilo que o principio da dignidade da
personalidade humana tem como pressuposto que o individuo, tendo como finalidade
em tudo, representa um ser real de quem as minimas necessidades concretas jamais

poderdo estar submetidas agueles padrdes abstratos tradicionais. Segundo ele:

Em primeiro lugar, a dignidade da pessoa é a da pessoa concreta, na sua vida
real e cotidiana; n&o & de um ser ideal e abstrato. E o homem ou a mulher, tal
como existe, que a ordem juridica considera irredutivel e insubstituivel e cujos
direitos fundamentais a Constituicdo enuncia e protege. Em todo homem e em
toda mulher estdo presentes todas as faculdades e humanidade. (MIRANDA,
Manual do Direito Constitucional, 1993, Coimbra, pag. 169).

Versando sobre a questdo da dignidade, porém antecipando a no¢ao sobre o
que representa a “pessoa” propriamente dita, antes de adentrar no campo da
dignidade, o filésofo e escritor Alvaro L M Valls em sua obra “Da Etica & Bioética”!2
remete indagacdes prévias sobre o significado do termo, a origem dessa expressao e
a sua forca, ressaltando enfim se seria possivel discorrer sobre dignidade e sobre

respeito sem envolver a pessoa. Segundo ele

Dignidade e, consequentemente, respeito, sdo os termos fundamentais no trato
com os humanos. Dignidade e respeito costumam acompanhar uma terceira
expressdo: dignidade da pessoa, respeito a pessoa humana. (VALLS, 2004,
pag. 128).

ApoOs discorrer sobre o cidaddo no Antigo Império Romano, singularmente
guanto a sua condicdo de equivaléncia entre pessoa e cidaddo, acrescenta que essas
condi¢bes lhe impunham respeito na Urb, enquanto que no contexto do Cristianismo
havia a distincdo dessa pessoa com uma entidade divina, porém aquela sendo criada
a “‘imagem e semelhanca de Deus”. Nesse caso, conforme preleciona VALLS, “O
conceito de pessoa valeria, por extensdo, a todas as criaturas humanas, e até mesmo
0s inimigos possuiam a dignidade de pessoas, devendo, portanto, ser respeitado e

até amados”.13

O autor ainda esclarece que na atualidade as pessoas sensatas compreendem

gue é mais salutar procurar um mundo no qual o individuo cuide de ndo fazer qualquer

12 yALLS, Alvaro L. M. Da ética a bioética. Petrépolis (RJ), Ed. Vozes, 2004
13 VALSS, 1994, pag. 129.



mal a alguém, do mesmo modo que nao quer receber maldade de ninguém, diante de
uma perspectiva de realidade que os humanos se tratassem como uma grande
familia, atuando sempre numa atitude de muatuo respeito. Nesse sentido, ao respeitar
o outro, demonstra querer-lhe bem, de modo que a reciproca venha acontecer com

ele, aconteca pra si e para os demais.

Essa teméatica também envolve os casais contemporaneos, quando procuram
0s novos métodos de procriacdo. As técnicas de fertilizacdo modernas tém levantado
problemas no campo da bioética e demandam, cada vez mais, um conjunto de atitudes

interdisciplinares, sensibilidade e inteligéncia.

O deslocamento da divisa atual no dilema sobre o que é disponibilizado pela
natureza e que se encontra livre e desimpedido a humanidade pelos conhecimentos
alcados através da medicina genética é capaz de profundas alteragdes no que tange
a autocompreensao da moral. Aquelas teorias reguladoras da autocompreenséo, na
atualidade estdo fundadas na compreensdo de individuos que normalmente agem
como pessoas livres e em compasso de igualdade. No campo da denominada
engenharia genética, o contexto de ingeréncia do individuo tem especial relevancia
para a producéo e afericdo de sua identidade e sua individualidade, considerando que
ela & capaz de colocar em risco, ameacando o autoentendimento deste individuo,
ponderando-o, nesse caso, como integrante de uma espécie humana. Habermas
concebe essa situacdo, compreendendo que a moralizacdo desta natureza humana
se estabelece tal como uma fisionomia de “autocompreenséo ética da espécie”. E é
justamente ela que se encontra associada com a maneira que o homem entende a si

préprio, pertencente e relacionado a uma espécie.

Para Habermas (2004) o individuo nasce inconcluso do ponto de vista
biologico, neste caso dependendo e necessitando de inldmeros recursos normativos,
jungidos a nocéao de dignidade humana, o gue vem a ser também a autocompreensao
ética dessa espécie, ou seja, de pessoas livres e com responsabilidade. Segundo ele,
as atitudes morais precisam ser compreendidas como uma solugdo construtiva em
relacdo aos estados dependentes e carentes advindos daquela inconclusdo do
arcabouco organico, bem como da vulnerabilidade constante da subsisténcia corporal.
Portanto, essa proposi¢do € fundamental, uma vez que essa vulnerabilidade do corpo
€ compreendida como peculiaridade central dessa autocompreensao ética e

existencial da pessoa humana. Isso constitui um preceito de moralidade apto a



percepcdo atinente a dignidade da vida humana. Nesse caso, o individuo ndo se
reconheceria como o singular construtor de sua propria historia, se viesse a ser objeto
de manipulacdo genética. Assim, preceitua Habermas: “[...] a autonomia €, antes, uma
conquista precaria de existéncias finitas, que s6 conseguem °‘se fortalecer’ quando

conscientes de sua vulnerabilidade fisica e de sua dependéncia social.”™*

Habermas?® é de opinido que as técnicas da engenharia genética aplicadas aos
seres humanos, modificaram os limites entre aquilo que naturalmente acontece na
vida, com aquilo que vem como resultado de escolhas unilaterais, de maneira a
modificar a autocompreensao contemporanea das pessoas humanas, tidas como
individuos livres e iguais. Por conseguinte, tais questdes devem necessariamente ser

consideradas a partir de uma ética da espécie.

No campo da eugenia, a linha que separa o0 que seja natural, daquilo que seja
artifical € muito ténue, quando se projeta uma visado ética admissivel nas praticas de
aperfeicoamento de caracteristicas humanas. Tém-se como pressuposto de
naturalidade tudo aquilo que preserva e fortalece o que ja existe na espécie humana
e pode ser considerado concebivel, mas o contrario disso, sera inaceitavel. Essa
posicdo, defendida por Habermas, remete ao seu refratario ponto de vista de que a
natureza humana possa ser corrompida. Nesse compasso, quaiquer manipulacdes
nos embrides humanos que visem o melhoramento fisico e mental do futuro ser, séo

inaceitaveis do ponto de vista ético e configurados como praticas artificiais..

Nesse contexto, € curial comprender que o ponto fulcral dessa bifurcacao
(natural x artificial) consiste em que existe um arcabouco fisiondmico e de aparéncia
naturais que caracterizam a estrutura fisica e mental do ser humano, de maneira que
quaisquer alteracdes, advindas da biotecnologia que atinjam essa estrutura,
conferindo-lhe caracteres artificiais sdo inadmissiveis. Reforcando esse
entendimento, aquilo que é considerado natural, a partir da composicao biolégica do
individuo, € considerado natural, enquanto que as técnicas eugénicas de
melhoramento tornam a espécie artificial e seria repudiada no campo da ética da

espécie.

14 HABERMAS, 2004, p.47-48
15 HABERMAS, 2004, p. 39-40



Alguns argumentos em contrario afiguram reduzir essa compreensao
habermasiana, inclusive quando se analisa essa questdo sob a visdao dos farmacos
gue atuam no corpo fisico e mental visando proporcionar resisténcias aos males ou
deficiéncias do individuo e as patologias que agridem essas pessoas. NO mesmo
sentido, os defensores dessas alegacdes aduzem que as préteses que contribuem
para a locomocéo e atuacdo de membros (superiores e inferiores) constituem também

elementos artificiais inoculados nos individuos.

Essa parece ser uma visao distorcida do pensamento do fildsofo franckfurtiano,
pois ndo se afigura coerente imaginarmos que qualquer aparato extra-corpo que
propicie beneficio na constituicdo biologica do individuo tenderia a esbarrar em um
desfecho absolutamente fora de propdsito, a cogitar-se de incorporacdo artificial. E
isso acontece tendo em vista que qualquer suporte tecnolégico que almeje melhoria
de algum 6érgéo primario do corpo humano que tenha deficiéncia na sua atuacéo
normal e que amparam aquelas fun¢cdes mantenedoras da vida e, ainda, que projetam
melhor qualidade de vida, ndo adentram ao carater artificialista que resulta da
distincao formal entre aquilo que é concebido como natural. Nao ha de considerar que
antibioticos, oculos, aparelhos ortodénticos e outros que ajudam na manutencao das
funcBes organicas e, sendo inquestionaveis nesse auxilio, deva-se outorgar-lhe
carpater antinatural. Nesse caso, estamos a falar claramente sobre os efeitos
eminentemente terapéuticos que apontam para o fortalecimento das funcdes atinentes
as necessidades humanas cotidianas e todas estdo estreitamente compativeis com a
natureza humana. Aqui residem inclusive técnicas que visem a facilitar a inclusdo
social do individuo na sociedade, ao contrario do critério seletivo das técnicas
artificiais de melhoramento genético que se apresentam com carater seletivo e de

exclusao social.

Portanto, admitir a interferéncia genética no individuo € afetar a percepcao de
identidade prépria da pessoa humana, posto que o individuo manipulado
geneticamente ndo pode ser considerado um individuo humano pronto, acabado,
tendo em vista que padece de interagdo social em sua comunidade linguistica de onde

podera ser reconhecido mutuamente por cidadaos que atuam providos de autonomia.



2.2.1. Dignidade da pessoa humana em Habermas e seus reflexos

A ideia central da dignidade da pessoa humana em Habermas, esta centrada no
direito tacito do individuo humano ter relacionamento com as outras pessoas de sua
mesma espécie, numa conjuntura em que se identifique como um desses membros e
pertencente ao mesmo grupo social, 0 qual envolve pessoas eticamente livres e
moralmente iguais, guiados por normas comuns, de tal forma que se modificarmos

nossa geneética, correremos o risco da incerteza de nossa identidade. Segundo ele

Os desenvolvimentos notérios e temidos da tecnologia genética afetam a
imagem que haviamos construido de nds enquanto ser cultural da espécie, que
€ o0 “homem”, e para o qual parecia ndo haver alternativas. (...) A partir dessa
perspectiva, impde-se a questdo de saber se a tecnicizagdo da natureza
humana altera a autocompreensédo ética da espécie de tal modo que néo
possamos mais nos compreender como seres vivos eticamente livres e
moralmente iguais, orientados por normas e fundamentos. (HABERMAS, 2004,
p. 56-57).

Ao discorrer sobre dignidade humana e dignidade da vida humana, Jirgen
Habermas, principia suas consideracfes a partir das projecdes de aceitacdo e
incorporacao sobre a utilizacdo de embrides utilizados em pesquisa, bem como do
denominado Diagnostico Genético Pré-Implantacao (DGPI). Dizia ele que as reflexdes
de natureza filoséfica polemizavam enquanto tinham como objeto a questao do aborto.
Acrescenta que, no caso alemao, essa questdo foi regularizada, tolerando-se a
interrupcéo de gravidez até a décima segunda semana de gestacéo, porém tal pratica
sendo considerada ilegal, embora ndo fosse efetivamente apenada criminalmente.
Noutra senda, o assentimento abortifero poderia ter o permissivo legal, se

comprovada situacdes de risco para a gravida.

A partir desse contexto, este cenario ganhou discussdo potencial por toda
Europa, refletindo ainda em outros continentes, reproduzindo a centralizagao dos
discursos em duas tendéncias dominantes, a saber, aqueles que se filiaram ao “Pré
Life”, ou seja, que defendiam o conservadorismo que impunha uma absoluta protegao
de embrides fertilizados; e, de outro lado, aqueles com inclinagdes para o “Pro
Choice”, caracterizado pelos que se filiam a defesa do direito de autodeterminacgéo da
genitora no que se refere a liberdade de decis6es que deliberam sobre se préprio

corpo. Habermas pondera, contudo, que, relativamente a aceitacdo do DGPI, “as



mesmas convic¢des normativas ndo dao origem as mesmas tomadas de partido como

na questdo do aborto”.'®

Habermas questiona que a utilizacdo do DGPI que obsta possivel aborto,
rejeitando células-tronco eventualmente defeituosos, difere da suspensdo da
gravidez, posto que, no primeiro caso, existe uma colisdo de direitos entre a
autodeterminacdo da mulher e a protecéo do feto. E, no outro campo, a colisdo se
estabelece quando os genitores, considerando o embrido como sua propriedade
material, optam pelo nascimento do filho, porém refutam o DGPI, caso o embrido ndo
se adequar ao modelo de saude de sua preferéncia.

Aqui reside um dos pontos fulcrais que Habermas observa com maestria peculiar
sobre essa questdo. Ao estabelecer escolhas dessa ordem, por livre decisdo do
genitor, resta patente que essa intervencdo sugere, de maneira inequivoca,
manifestacéo — consciente ou inconsciente — de deliberada instrumentalizac&o da pré-
existéncia do futuro individuo, considerando-o em sua subijetividade, arquitetado a
partir de predilecées do produtor, expectativas pessoais e mesmo de influéncias de
padrdes e valores dominantes e de intervencgéo opinativa de terceiros. Nesse caso,
procede-se por escolhas de um arranjo de atributos genéticos almejado para o

genoma.

Ainda discorrendo sobre o debate entre a “defesa da vida” e da “liberdade de
escolha” no contexto do aborto, Habermas é evasivo na sua posi¢cao, mas observa
gue ambas as facetas desprezam que o embrido é detentor de direitos fundamentais
gue sao inalienaveis, uma vez que considerados indisponiveis no ambito da dignidade
humana, garantida pela Constituicdo. Assim, qualquer investida de estabelecer
fronteira efetiva, do ponto de vista moral, envolvendo uma equidistancia
correspondente entre a fecundacao ou o papel dos gametas, na primeira linha, e o
nascimento, na segunda, projeta um fator arbitrario. Segundo a visdo habermasiana,
essa matéria que versa sobre a continuidade induz a busca de determinar um principio
absoluto e definitivo, inclusive no campo de regulamentos, tendo como pressupostos

as hipoteses ontologicas. Segundo ele:

Sendo assim, as hipdteses ontoldgicas fundamentais do naturalismo cientifico,
das quais deriva o nascimento como cesura relevante, ndo sao de forma

16 HABERMAS, 2004, p.42



alguma mais triviais ou mais “cientificas” do que as hipdteses metafisicas ou
religiosas, do pano de fundo, que sugerem uma concluséo contraria.

E acrescenta:

Todavia, se eu estiver certo, essa tese de continuidade vai antes de encontro
a ambas as tentativas de estabelecer um inicio “absoluto” e definitivo, também
no aspecto normativo, a partir de proposi¢des ontoldgicas. (Habermas, 2004,
p. 45).

O frankfurtiano indaga sobre a possibilidade de solucao dessa questao a partir
de convencdes morais homogéneas que favorecam algum dos lados, considerando
gue a inconstancia de nossas impressdes varia conforme a evolugcéo das fases do

embrido.

Habermas destaca nao haver impreciséo sobre o valor essencial da vida humana
em estagio embrionario, mas o fundamento normativo que embase uma exigéncia de
protecdo desse feto parece estar racionalmente encarnado ou admitido no seio da
sociedade, seja na linguagem pretendida pelo empirismo, seja quanto aos contornos

da religido. Segundo ele:

Somente as proposicdes ideologicamente neutras sobre aquilo que é
igualmente bom para todos podem ter a pretenséo de ser aceitaveis para todos
por boas razdes. A pretensdo de uma aceitabilidade racional distingue as
proposi¢ées sobre a solugao “justa” para os conflitos de agdo das proposi¢cdes
acerca do que é “bom pra mim” ou “para nés” no contexto de uma histoéria de
vida ou de uma forma de vida partilhada. Ainda assim, esse sentido especifico
de questBes sobre justica admite uma conclusdo com “base na moral’.
(Habermas, 2004, p. 46).

No entendimento desse filésofo, apenas essa “determinagao” do &mbito moral
seria capaz de dar luz e esclarecimentos do conjunto dos eventuais detentores de
direitos e de deveres morais, inobstante hajam demarcacdes ontologicas

controversas.

Nesse diapasédo, o arcabouco de leis de determinada comunidade € criado
pelos seus membros, para regular aquelas relacdes que reclamam a exigéncia de um
corpo normativo para essa finalidade. Assim, esses individuos se relacionam com a
imposicao de obrigacdes mutuas para o controle dos procedimentos e praticas morais
entre si, coibindo excessos, a partir do regulamento imposto. Por extensao desse
comprometimento moral dos individuos, os animais sdo favorecidos numa protecao

legal, conquanto tratar-se de seres que estao a mercé de sofrimentos. Apesar disso,



conforme afirma Habermas, “eles ndo pertencem ao universo dos membros que

dirigem uns aos outros ordens e proibicdes intersubjetivamente reconhecidas”.’

A luz desse entendimento, o frankfurtiano busca confirmar que a “dignidade
humana” atrela-se nessa simetria de relagbes; ou seja, ela ndo corresponde a um
atributo que alguém possa dispor por natureza, a exemplo “da inteligéncia ou os olhos
azuis”. Antes disso, preleciona Habermas, ela se refere a uma intangibilidade que
somente goza de sentido a partir das “relacfes interpessoais de reconhecimento
reciproco e no relacionamento igualitario entre as pessoas™®. Aqui também ele
diferencia essa intangibilidade de indisponibilidade'®, posto que na ordem poés-
metafisica o problema de convivéncia com a vida embrionaria ndo se cogita de ser

entendida a partir de uma concepcéo reducionista, tanto do homem como da moral.

Entendo o comportamento moral com uma resposta construtiva as
dependéncias e caréncias decorrentes da imperfei¢do da estrutura organica e
da fragilidade permanente da existéncia corporal (evidente sobretudo em fases
da infancia, da doenca e da velhice). A regulamentacdo normativa das relacdes
interpessoais pode ser compreendida como um poroso involucro de protecdo
contra certas contingéncias, as quais o corpo vulneravel e a pessoa nele
representada estao expostos. Ordens morais séo construgdes frageis, que, de
uma so6 vez, protegem o corpo de lesBes corporais e a pessoa de lesdes
internas ou simbdlicas. Com efeito, a subjetividade, que é o que faz do corpo
humano um recipiente animado da alma, se constitui a partir das relacdes
intersubjetivas para com os outros. O si mesmo individual surge apenas com o
auxilio social da exteriorizagdo e também s6 pode se estabilizar na rede de
relagbes intactas de reconhecimento. (Habermas, 2004, p. 47).

Para Habermas, a dependéncia de um individuo para com o outro estampa a
vulnerabilidade humana. Este individuo expde de maneira desamparada as maculas,
das quais ele normalmente sujeita-se, a fim de desabrochar sua identidade e
salvaguarda da sua integridade. Dessa forma, a autonomia pessoal é atributo que se
aperfeicoa quando o ser se conscientiza de sua vulnerabilidade e dependéncia social.
Nesse horizonte, € no contexto emaranhado de conexdes de reconhecimento e de
legitimidade que os individuos, a partir de regulamentos, sdo capazes de expandir sua
identidade pessoal e sua completude fisica, sendo, assim, capazes de instituir regras
e preceitos morais. Dai porque, a autonomia humana somente se consolida quando
estes entes compreendem sua desprotecdo fisica e sujeicdo social. Conforme o

pensamento habermasiano, é na demarcagdo dessas fronteiras de identificagdo

17 HABERMAS, 2004, p. 47
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reguladas que estes individuos se aprimoram e estabelecem sua identidade pessoal

e intangibilidade fisica.

Habermas colhe do pensamento de Helmut Plessner e Arnold Gehlen para

esclarecer que

Uma vez que o ser humano nasce “incompleto”, no sentido bioldgico, e passa
a vida dependendo do auxilio da atencdo e do reconhecimento do seu
ambiente social, a imperfeicdo de uma individualizag&o fruto de sequéncias de
DNA torna-se momentaneamente visivel quando tem inicio o processo de
individualizacéo social. A individualizacdo da histéria de vida realiza-se por
meio da socializacdo (Habermas, 2004, p. 48-49).

E, colhendo também dos preceitos de Hanna Arendt (Vita Activa, Minchen,

1959), acrescenta que

Aquilo que, somente pelo nascimento, transforma o organismo numa pessoa,
no sentido completo da palavra, é o ato socialmente individualizante de
admissdo no contexto publico de interacdo de um mundo da vida partilhado
intersubjetivamente. (HABERMAS, 2004, pag. 49).

Portanto, apenas apés desproteger-se do ventre da mée, o recém-nascido
introduz-se no ambiente de outros individuos com quem passa a interagir por meio da
linguagem. Enquanto feto, ele ndo tem condi¢cdes de ser considerado um individuo ja
pronto, uma vez que somente na esfera publica e partir de dialogos compartilhados,

ele vai se aperfeicoando concomitantemente como individuo e como ser racional

O frankfurtiano parece reconhecer que é nesse universo de conexdes de
comunicacdo e correspondéncias muatuas que se estabelece um processo
comunicativo, no qual a crianga, nas primeiras idades, comeca a perceber-se e a ser
observada como um membro individualizado e interativizado. E também quando inicia
sua formacéao identitaria, de onde se reconhece exatamente tal como pessoa e como
membro associativo de sua comunidade, ao tempo que se constata distinto dos
demais em sua unicidade, o que o torna moralmente insubstituivel. Na perspectiva de
Habermas, é nesse processo individualizante que se opera a comunicacao linguistica,
ou seja, na formacdo de um discurso racional dialogado que se aprimora e se
consolida o patrimdnio cultural da pessoa, diante das varias concepc¢des distintas que

fluem em busca do consenso.

Em sua tese, o fil6sofo da Teoria do agir comunicativo alega que mesmo antes
de adentrar ao espaco publico das relacbes sociais, ainda na vida uterina, o ser

humano ja se encontra protegido pela legislacdo, embora ndo seja efetivo portador de



direitos. Além disso, nesse periodo, 0s genitores acalentam sua feicdo e carinho,
dando contornos de comunicabilidade com o feto e um pequeno processo antecipado
de socializacdo. Relativamente a esse contexto da vida uterina, Habermas assim se

posiciona:

Obviamente, temos para com ela e em consideracdo a ela deveres morais e
juridicos. Além disso, a vida pré-pessoal, anterior a um estagio em que se pode
atribuir a ela o papel destinado a uma segunda pessoa, a quem se pode dirigir
a palavra, também conserva um valor integral para a totalidade de uma forma
de vida eticamente constituida. Nesse aspecto, da-se a distingdo entre a
dignidade da vida humana e a dignidade humana garantida juridicamente a
toda pessoa— uma distincdo que, de resto, reflete-se na fenomenologia da
nossa maneira sentimentalizada de tratar os mortos. (Habermas, 2004, p. 51).

Habermas ainda chama atencdo para uma certa lei das inumacdes em um
Estado da Alemanha, onde os natimortos e os abortos clinicos sédo tratados com
bastante respeito em razdo da vida perdida. Uma inovag&o nesta lei propunha que
estes fetos deveriam ser sepultados, de maneira andénima, em cemitério com tumulos
coletivos. Embora tendo reacéo diversa daquela sociedade, denota-se que as reacoes
de deferéncia com os mortos tendem a se enunciar por formas diferentes de

sepultamento.

N&o obstante, segundo o filésofo, ultrapassadas as fronteiras de determinada
comunidade moral, na sua particularidade, ndo parece razoavel que se passe a agir
desprezando as normas e tradicdes e manobrar deliberadamente sem barreiras ou
limitacbes. Noutra senda, alude que representacfes juridicas moralmente
impregnadas, a exemplo de “direito humano” e de “dignidade humana”, tendem a
diminuir sua potencialidade critica em razdo de uma imoderada difusdo nao reflexiva.
Nesse caso, a distingdo entre direitos fundamentais e bens passiveis de prioridade
em razéo de sua conformacao, ndo podem ser confundidos. Refletindo sobre essa

situacdo, Habermas assim pondera:

O carater dos entraves morais, dificeis de definir, que regulam o trato com a
vida humana antes do nascimento e apdés a morte explica a escolha de
expressdes semanticamente flexiveis. A vida humana também desfruta, em
suas formas andnimas, de “dignidade” e exige “respeito”. Se podemos recorrer
ao termo “dignidade”, é porque ele cobre um amplo espectro semantico e
apenas evoca O conceito mais especifico da “dignidade humana”.
(HABERMAS, 2004, p. 52).

O filésofo frankfurtiano entende que as acepc¢des que até entdo se cingem
manifestamente a nocdo de honra, consideradas historicamente, permitiram dubias

interpretacbes do vocabulo “dignidade”, especialmente naquilo que se refere a



interpretacdo de um carater jungido ao status social da pessoa. E a partir dessas
demonstracbes efetivas de uma dignidade especifica, se subtrai a “dignidade
humana”, universalmente considerada no seu amago e que concerne ao individuo
como tal. Porém, segundo o filésofo, a partir desse emaranhado de relagdes que
direcionam para a “dignidade humana”, bem assim ao “direito humano”, & pertinente
lembrar que a comunidade moral de individuos iguais e livres subsistem em modos

determinados de vida e no seio de seu ethos.



2.2.2. Reflexos da dignidade da pessoa humana no Direito

A tematica do direito a vida invade a seara de varias areas do conhecimento,
como deve ser tanto nas ciéncias da natureza, como nas ciéncias humanas. No campo
do direito, os juristas J. J. Gomes Canotilho e Vital Moreira expdem suas opinides
sobre o Direito a Vida, ressaltando que ele representa “logicamente, um direito
prioritario, pois é condi¢do de todos os outros direitos fundamentais” (Constituicdo da
Republica Portuguesa anotada. Sao Paulo; Revista dos Tribunais; Coimbra Editora,
2007, v. I, p. 446).

O primeiro jurista acima destacado ainda esclarece que “a positivagdo de
direitos fundamentais significa a incorpora¢gdo na ordem juridica positiva dos direitos

considerados ‘naturais” e ‘inalienaveis’ do individuo” (pag. 347).

Convém aqui distinguir, nas palavras da jurista Carla Pinheiro?°, a diferenga no
que tange os conceitos de direitos humanos e de direitos fundamentais; conquanto o
primeiro esta a destacar aqueles que sao referentes aos seres humanos, todos,
indistintamente, desprovidos de discriminacdo; enquanto que os direitos
fundamentais, representam os que se referem aqueles individuos que se encontram

vinculados a um determinado Estado.

Importante frisar que tais direitos, além de serem de natureza publica subjetiva,
fato que, per si, implica o dever do Estado de ndo ofender a vida do particular, também
atuam com sua acao coativa e irrestrita de conferir protecdo aos direitos supra
mencionados. Nesta singularidade, importa ao Estado, por exemplo, n&o torturar, a
fim de garantir a seguranca e convivio fraterno dos seus compatriotas, como ainda
nao matar, imputando penalidade a quem o faz, garantindo o direito a vida, aqui

englobada as fases de nascer, de viver e de morrer com dignidade.

Sobre a vida uterina e primeira infancia, importante acentuar que a propria
Assembleia Geral da ONU, nos idos de 1959, versando sobre a Declaracdo dos
Direitos da Crianga, ja havia reconhecido essa prote¢do da vida embrionaria, ao
formalizar que: “A crianga, dada a sua imaturidade fisica e mental, precisa de protecédo

legal apropriada, tanto antes como depois do nascimento™!

20 pINHEIRO, Carla. Direito Internacional e direitos fundamentais. Sado Paulo: Atlas, 2001; p. 22-23.
21 ONU - Organizacao as Nagdes Unidas. Declaragéo dos Direitos da Crianca — 1959.



Raciocinando por este prisma, € licito interpretar que nao somente o direito a
vida, mas também a expectativa de nascimento, bem como o direito de nascer, sao

tutelados por nosso direito, ao menos na legislagao patria.

Porém, lastreando a extensdo de direitos em nossa legislagao, é pertinente
suscitar a questdo da criminalizagdo do aborto, cuja pratica ndo € punivel apenas
quando se tratar de condicao terapéutica com a finalidade de salvar vida da pessoa
gestante, e também diante da situacao de aborto dito humanitario. Ou seja, naquelas
situagdes cuja gravidez advém de estupro, contanto que haja prévio consentimento
da mulher gravida. Destarte, € possivel uma conclusdo de que, no contexto da
criminalizagdo abortifera, tendo a vida como bem sujeito a tutela do Estado, a

legislagao busca a protegao da vida, mesmo antes do nascimento.

Um interessante fragmento extraido do Jornal do Brasil, edigdo de 03/03/1998,

informa que Claudio Viana de Lima discorre o seguinte ocorrido:

Dr. Bernard Nathanson, o rei do aborto nos Estados Unidos (em 2 anos,
praticou 60 mil), converteu-se no campeéo da defesa da vida do feto. Usou
pioneiramente o ultrassom para acompanhar um aborto. Fez um video em que
se pode ver a tortura até a morte do feto, um ser vivo em desenvolvimento.
Ante a agressao da aparelhagem de sucgédo a vacuo, introduzida no utero
gravido, o feto se amedronta, se movimenta, se encolhe e busca, em panico,
sobreviver. Luta pela vida, sugado. Imediatamente antes da morte, enquanto
ainda Ihe é permitido, o feto abre a boca, em silencioso grito de desespero, no
esquartejamento final... Nathanson convenceu-se de que o feto € um ser vivo
na extensdo da palavra. (Jornal do Brasil de 03/03/1998, p. 9, apud
ZIMMERMANN, Augusto. Curso de Direito Constitucional. 2. Ed. Rio de
Janeiro; Lumen Juris, 2002, p..261)

Nao obstante a esses fatos, a protecéao juridica do embrido ainda ndo encontra
0 mesmo respaldo daquela conferida ao nascituro. Estudos sobre essa questao
respaldam que o legislador pode conferir idéntica prote¢cdo, desde que ela advenha
de uma opc¢ao politica do Estado, porém sem condao arbitrario, posto ter a
necessidade de um fundamento que justifique a norma, a partir do interesse manifesto
da sociedade. Nesse caso, essa justificacéo teria ainda como parametro orientagdes
cientificas, principalmente quanto a reproducao assistida. Contudo, sempre alinhada
pelo maximo respeito a dignidade da pessoa humana, uma vez que o direito a vida,
além de prioritario, representa condigdo prévia em relagcéo a todos os outros direitos

fundamentais.

O debate sobre a conformacdo do direito a vida, ao tempo de considerar-se

direito fundamental e sua extensdo a vida, independentemente de seus titulares,



suscita novo conflito hermenéutico. Conforme sintetiza a professora, Dra. Ana Claudia

Scalquette??:

A ¢6tica acima descrita, a nosso ver, simplificaria muito a discussao em relagao
ao fato de se proteger o embrido, pois, acima da discuss&o de ser ou nao titular
de direitos, o que se protege é a propria vida enquanto valor,
independentemente de seu titular. (SCALQUETTE, 2010. p. 48).

E seguindo o passo da discussao no sentido das intervengdes genéticas,

complementa a mesma autora:

Se, de um lado, se busca o avango da ciéncia e, possivelmente, a descoberta
para a cura de varias doengas que abalam a humanidade, de outro, esta em
jogo a preservacao de uma vida em potencial, cujo titular da protecdo também
€ o homem coletivamente considerado. (SCALQUETTE, 2010, p. 49).

A linha do debate juridico sobre a tematica da “dignidade da pessoa humana”,
tida como principio protegido constitucionalmente, encontra defesa balizada do hoje
ministro do Supremo Tribunal Federal, Min. Alexandre de Moraes, que em

proeminente licao nos esclarece que

A dignidade é um valor espiritual e moral inerente a pessoa, que se manifesta
singularmente na autodeterminagdo consciente e responsavel da propria vida
e que traz consigo a pretensdo ao respeito por parte das demais pessoas,
constituindo-se um minimo um minimo invulneravel que todo o estatuto juridico
deve assegurar, de modo que somente excepcionalmente, possam ser feitas
limitagbes ao exercicio dos direitos fundamentais, mas sempre sem
menosprezar a necessaria estima que merecem todas as pessoas enquanto
seres humanos. (MORAES, Alexandre de. Direito Constitucional. 17. Ed. Sdo
Paulo: Atlas, 2005, p. 31).

De toda essa polémica talvez seja possivel inferir que a “dignidade” representa
ao mesmo tempo um fundamento, fonte e também principio. Da sua peculiar
importancia despontam intelec¢des que atingem praticamente a totalidade dos demais
institutos juridicos, o que se |Ihe alicerca para a extensa rede protetiva dos direitos

fundamentais, e nessa amplitude, aos direitos humanos fundamentais.

Em flagrante receio aos progressos da engenharia genética, no confronto com
o principio da dignidade humana, Ana Claudia Scalquette, manifesta sua preocupacgéao
com os futuros desdobramentos da protecdo a dignidade da pessoa humana,

aduzindo que

“Quando abordamos o direito a vida, abordamos o direito de viver, de nascer e
o direito a uma vida digna, mas como conjugar esse direito natural, inerente a

22 Reproduzido em MIGLIORI, Alfredo Domingues Barbosa; SCALQUETTE, Ana Claudia; LIMA, Cintia Rosa
Pereira de. BERSTEIN, Gilberto [coordenadores]. Dignidade da vida humana. Ed. LTR, S&o Paulo, 2010.



todo e qualquer ser humano, com as novas descobertas da medicina,
especialmente na area da engenharia genética?

Héa muito para refleti,r, mas o pardmetro de respeito integral a dignidade da
pessoa humana, individualmente considerada ou enquanto coletividade —
‘espécie humana’ — devera nortear todas as futuras decisbes politico-
legislativas, para que se possa preservar o que temos de mais essencial’.
(Scalquette, 2010, p. 54).

O desenvolvimento cientifico das ultimas décadas permitiu progressos
significativos em técnicas biocientificas e isso tem provocado uma onda de novas
reflexdes seja no campo da filosofia, seja na vertente especifica do Direito, fazendo
com que muitos especialistas despertem para os supostos riscos que a banalizacéo

de determinadas praticas pode desencadear.

No cenario dos evolugbes atinentes as técnicas biomédicas, é possivel
destacar algumas aplicagdes ja tornadas cotidianas em nossa sociedade, a exemplo
dos aparelhos que mantém doentes vivos artificialmente, dependentes dessas
engrenagens; analises diagnosticas que aferem deformagdes cerebrais ainda no feto
da futura crianga; diagndstico de possibilidades de evolugéo de algumas doengas
ainda na vida intrauterina; producao de células-tronco com a finalidade de pesquisa

cientifica; procedimentos de inseminacgao artificial e seus correlatos, dentre outros.

Na perspectiva desses avangos muitas familias buscam se valer de institutos
biotecnolégicos para conferir dignidade ao falecimento de seus entes e, para tanto,
buscando recursos nas alternativas da eutanasia, na ortotanasia e na diastanasia. Por
outro lado, gestantes recorrem a justica a fim de abortar embrido anecéfalo,
respaldando a polémica sobre o denominado “aborto eugénico”. E mais, casais
sondando clinicas especializadas em reproducédo assistida para fazer valer seus
anseios pessoais. Nesse cenario, parte desses anseios procuram valer-se de técnicas
eugénicas para conceber desejos pessoais dos genitores em influenciar e modificar
os atributos genéticos dos futuros filhos, visando dota-los de caracteristicas pré-
definidas, tais como modificacdo do volume fisico, coloragado dos olhos, cor da pele,
entre outras, conferindo a possibilidade factivel de criarmos uma nova geragéo

eugeénica.

E, portanto, nesse diapasdo que suscitam debates no campo filoséfico sobre
os contornos éticos e também juridicos que essas experiéncias podem desencadear,
considerando o ser humano como objeto desses ensaios, a partir de experimentos

com células-tronco humanas.



A reproducédo humana assistida representa a técnica que propde desencadear
um projeto parental através da comunhé&o artificial de gametas dos dois sexos pela
unido das células germinativas de cada um deles, a fim de originar uma nova crianga.
Referido procedimento médico € utilizado ainda para demover ou suplantar alguma
incapacidade ou mesmo adversidade fisica natural do individuo, mas também pode
ser concebido para finalidades ilicitas ou ainda nao reguladas normativamente. Isso
decorre das circunstancias préprias dessa técnica, onde nao € coibido ao especialista
da saude fazer identificacdo das caracteristicas genéticas daquelas células
germinativas dos genitores e também dos embrides. Nesse caso, podera ele valer-se
da condigdo de médico para efetivamente impedir o avango de alguma doenca
genética no embrido, mas também para assegurar a existéncia de certas
caracteristicas hereditarias. Dito de outra forma, esses procedimentos podem ser

desenvolvidos por fertilizagdo ou por inseminagéo artificial.

Sem necessidade de discorrer sobre referidas técnicas, hodiernamente cogita-
se que estdo sendo produzidos embrides que ultrapassam ao necessario da
normalidade e esse excesso esteja sendo destinado, desautorizadamente e sem o
permissivo legal, para pesquisas cientificas. E mais que isso, algumas dessas
pesquisas teriam finalidades escusas ou ndo reguladas por lei. No ambito das
pesquisas cientificas se noticia a utilizacdo de células embrionarias para a industria
cosmética, diminuicdo da calvicie, alteragdo da libido, supressdo de rugas, etc.
Referidas praticas alimentam um mercado clandestino, no qual jovens garotas séo
cooptadas para engravidar e abortar até o terceiro més, a fim de vender o feto para a

finalidade de satisfazer essas demandas.

Diante dessa nefasta conjuntura, a jurista Renata da Rocha, em excepcional

artigo que faz capitulo do livro Dignidade da Vida Humana?3, assim se posiciona

(...) € possivel constatar que, se por um lado, a medicina, com o conhecimento
da técnica da fertilizagéo in vitro, ofereceu solugdo aos reveses relacionados
ao desejo humano natural e legitimo de procriar, por outro, fez surgir uma
questao juridica extremamente complexa relacionada a possibilidade de uso
desses embrides para outros fins, que nado a realizagdo do projeto parental.
(ROCHA, 2008, p. 118).

Ainda no que tange a manipulagao de células-tronco embrionarias de humanos,

novas e constantes preocupacdes remetem a sociedade, visto que a engenharia

3 ROCHA, Renata da. O direito & vida e a pesquisa com células-tronco: limites éticos e juridicos. Rio de Janeiro:
Campus Elsevier, 2008



genética, no ambito de sua producao, é capaz de manipular referidos 6rgaos, podendo
efetivamente interceder e transformar o perfil hereditario de determinado individuo. Ja
no que tange a engrenagem utilizada para essas finalidades, a saber, o DGPI
(Diagndstico Genético Pré-Implantag&o), com o qual € possivel, a partir do isolamento
de uma célula embrionaria reconhecer, a partir de exames, patologias genéticas de
natureza hereditaria, possibilitando ao médico executor diagnosticar milhares de
doencas congénitas. Apesar disso, a ciéncia ainda nao é capaz de dimensionar os
efeitos a longo prazo, de um isolamento dessa natureza, em uma fase tdo precoce da

vida.

Outras preocupacgdes do DGPI remetem ao fato que, a despeito dele visar o
diagndsticos de doengas ainda no embrido humano, tem causado muitas polémicas
pelo fato de estar sendo utilizado como instrumento de seleg&o de atributos genéticos,
tais como cor da pele, dos olhos, sexo, aprimoramento intelectual, porte fisico, além
de outras caracteristicas. No bojo dessa intervengédo manipulada, os genes que
demonstrarem caracteres indesejaveis ou anémalos ndo sao aproveitados para
inocular no utero receptor e sao descartados ou encaminhados para outras

investigacdes cientificas.

Dai nova polémica se instala, quando se cogita dos impasses éticos e juridicos
que resvalam na ponderag&o conceitual sobre o que seja “indesejavel”’ e “anébmalo” e
mesmo quem seria a personagem com autoridade para estabelecer esse conceito.
Raciocinando sobre esse dilema e vislumbrando uma hipotese de regulagao para esse

problema, a jurista Stella Maris Martinez?* assim esclarece:

Estabelecerdo os Estados um ‘controle de qualidade’ que defina quais as
caracteristicas devem ter os seres humanos para integrar-se & comunidade?
Embora estas opc¢des possam desenvolver-se em determinadas ideologias,
parece-nos claro que devem merecer repudio absoluto por parte de um Estado
Social e Democratico de Direito, em cuja estrutura filoséfica ndo podem
merecer acolhida. O respeito a dignidade humana impede taxativamente todo
tipo de discriminagdo. (MARTINEZ, 1998, p. 258).

Notadamente que as experiéncias com embrides humanos, as quais visam as
pesquisas cientificas que resultam na manipulagdo das células-tronco embrionaria,

podem possibilitar experimentos de varias categorias, inclusive aqueles de natureza

2 MARTINEZ, Stella Maris. Manipulagdo genética e direito penal. Sdo Paulo: IBCCrim — Instituto Brasileiro de
Ciéncias Criminais, 1998



eugeénica, seja no plano da eugenia negativa ou na eugenia positiva, conceitos estes

ja discutidos alhures neste texto, sendo desnecessaria sua recapitulagao.

O processo histérico da humanidade, através de experiéncias infaustas, a
exemplo do programa eugénico produzido na Alemanha nazista, veio se
aperfeicoando e paulatinamente foram criados diplomas legais para a regularizagéo
dessas manipulacdes, sempre tendo como referéncia principal o temor de afronta a
dignidade da pessoa humana. Assim, surgiram no mundo juridico exemplos como a
Declaragdo Universal dos Direito Humanos, de 1948, dentre outras legislacdes
subsequentes, que estabeleciam mais rigores no trato das pesquisas envolvendo
seres humanos. Apesar disso, é certo que nao existem limites para a capacidade
criativa do homem e seu viés de quebrar barreiras até entdo consideradas
intransponiveis. Na atualidade, a despeito de controles normativos, novos rumores
surgem envolvendo pesquisas cientificas que manipulam os genes humanos.
Novamente, temendo pelas sequelas dessas possiveis ingeréncias genéticas no

futuro da humanidade, MARTINEZ assim se manifesta:

A magnitude desses avangos demonstra a possibilidade real de levar a cabo
programas de eugenia ativa, nos quais, mediante a manipulagdo genética, se
defina o sexo, a cor dos olhos, ou a contextura fisica dos individuos por nascer.
E mais ainda: ndo é descartado imaginar a selegdo hipotética de um individuo
perfeito — segundo os cénones culturais vigentes em determinado momento
historico — e a subsequente produgado, mediante clonagao, de seres humanos
em série, idénticos ao modelo; ou, ao contrario, supor a criagdo de seres de
baixissimo nivel intelectual, mas dotados de extraordinaria forga fisica, aos
quais se destine a realizagdo das tarefas mais rudes. (MARTINEZ, Stella Maris.
Op. Cit. p. 31).

Adespeito de se tratar de uma hipotese, resta claro que estamos diante de uma
possibilidade factivel, inclusive porque fatos recentes indicam ja haver experimentos
envolvendo a criagdo de seres hibridos, tendo o ser humano e seus dotes de

racionalidade como matriz desse tipo de experimentagao.

Refletindo sobre essas possibilidades da técnica, em confronto com as
premissas da ética, € importante ponderar sobre a questdo que desperta sobre as
possibilidades que a técnica for capaz de produzir e, com mais temor, que seus
resultados venham a ser considerados socialmente concebiveis e consentidos diante
da ética e do direito. Aqui se verifica claramente um possivel confronto entre as
possiblidades da técnica e as disposi¢des da ética. A despeito de que, nessa pesquisa

tratemos dos seres humanos, prioritariamente, esse conflito ja existe de longas datas



no trato com os vegetais, especialmente quanto a produgdo de sementes
transgénicas, ou mesmo em relagao a outros animais, quando se trata de controle de

doencas e de crescimento antecipado para efeito de abate.

Em sabia manifestacdo sobre as diversas vertentes da ética (aristotélica,
utilitarista e kantiana), novamente o professor de Filosofia, Alvaro L. M. Valls, nos traz
uma importante conceituagao de ética, a qual produz um efeito marcante sobre a

tematica aqui debatida. Conforme o ilustre catedratico

Estamos supondo, portanto, que a ética, porquanto moral fundamentada por
uma reflexdo (espontdnea ou sistematizada), sempre tem um respaldo
argumentativo, procura mostrar-se racional, e busca a universalizagao, quer
dos interesses, quer de uma natureza comum, quer de um agir segundo
maximas que possam constituir-se em leis universais. A busca da
argumentagao fundamentadora é extremamente importante numa situagéo de
pluralismo de valores e de globalizagdo da sociedade. Os interesses grupais,
do cla, da familia, da corporagdo ou mesmo da equipe de pesquisadores nao
podem mais dizer a ultima palavra, assim como a moral de uma confissdo
religiosa ndo pode ser imposta aos que ndo compartilham desta”. (VALLS,
2004. p. 172).

Os questionamentos que envolvem a vida e a sua manipulagdo genética néo
podem ser debatidos somente sob o crivo da medicina — aqui também envolvida a
biologia — e sua ordem juridica. Eles devem envolver os especialistas de outras tantas
areas do saber humano, uma vez que fundamenta uma prospecc¢ao para o futuro da
humanidade e, nesse sentido, ndo seria razoavel crer que ele seja objeto de avaliagao

exclusive de geneticistas ou daqueles que laboram com as legislagdes.

Essas divagacbes ndo devem se prender apenas aos critérios técnicos ou de
manipulagéo de processos metodoldgicos. O mesmo professor VALLS também chama
atencao para essa ténue distincdo entre “natural” e “artificial’, quando avaliados no

contexto da filosofia. Diz ele que

A diferenciagdo entre o “natural” e o ‘“artificial’”, ou do “natural” e do
“tecnolégico”, € uma diferenciagao filosoficamente muito questionavel, uma vez
que ao homem é natural usar de artes, artificios e técnicas ou tecnologias. Dito
de maneira direta: o artificial também é natural ao homem; melhor falar de uma
complementaridade de “natural” e “cultural. (VALLS, 2004, p. 173).

O que VALLS quer dizer, em outras palavras, € que hodiernamente nao cabe
mais falar nessas questdes desfiguradas de um contexto macro de entendimento e
de envolvimento de diversas especialidades. Diria mesmo diante de um pluralismo
de valores, nao autoritarios, de maneira que, pelo menos possamos intencionar; ou

cogitar de juizos éticos que sejam capazes de serem justificados racionalmente. Para



esse mister é necessario, acima de tudo, um dialogo participativo, considerando que

o discurso e o debate representam as veias que fluirdo o consenso.

Ao longo desse texto muito se tem falado sobre normas, regras, legislacdes e
principios. Posteriormente ainda trataremos dessas questdes, mas o momento cabe
esclarecer sobre a distingdo precipua entre o que representa regra e o que
comportam os principios. Os principios, em conformidade com a raiz da palavra,
fazem referéncia a nogao de origem, inicio, base, causa, razdo. Segundo o jurista

Miguel Reale

(...) principios séo ‘verdades fundantes’ de um sistema de conhecimento, como
tais admitidas, por serem evidentes ou por terem sido comprovadas, mas
também por motivos de ordem pratica de carater operacional, isto €, como
pressupostos exigidos pelas necessidades da pesquisa e da praxis. (REALE,
Miguel, 1998, p. 305).

Embora possa haver dificuldade de conceituar este termo, do ponto de vista
juridico, ele representa um preceito, ou, nas palavras de José Afonso da Silva 2°:
“principios sdo ordenagbes que se irradiam e emantam os sistemas de normas, sdo

‘nucleos de condensagbes’ nos quais confluem valores e bens constitucionais”.

Decorre dessa interpretacdo, que os principios tém forca coercitiva e sao
obrigatérios, impondo-se que sejam respeitados por toda coletividade, uma vez que
derivam de normas. Na extensdo desse sentido, importante distinguir regras de
principios, atentando que estes, como dito, advém daquelas. No inteligente e balizado
entendimento do Prof. Gilberto Bergstein?®, “enquanto as regras estdo atreladas a um
elevado grau de determinacao material e de precisdo de sentido, os principios sao
abertos, polissémicos e indeterminados”. Justamente nesse sentido, Humberto Avila?”
conclui que “a ‘regra’ tem um conteudo descritivo ou uma dimensdo imediatamente
comportamental. Por outro lado, ‘principio’ tem um conteudo finalista, ou seja, um

objetivo a ser concretizado”

Conclui-se que a sobreposi¢cdo dos principios na estrita comparag¢do com as
regras, reside no fato deles serem mais flexiveis e aptos a apreender as

transformacdes sociais, econdmicas e politicas de uma sociedade e adaptar-se a

2 SILVA, José Afonso da. Os principios constitucionais fundamentais. Disponivel em

https://core.ac.uk/download/pdf/79072948.pdf
26 BERGSTEIN, Gilberto. A informac&o da relagdo médico- paciente. S&o Paulo: Saraiva, 2014

27 AVILA, Humberto. Teoria dos principios: da definigdo a aplicacéo dos principios juridicos. 6. Ed. ampl. e atual. Sdo Paulo.
Malheiros, p. 275
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conformidade da justica. Nesse sentido falar-se dele sobre a dignidade da pessoa
humana e inviolabilidade do direito a vida. Estes, deverdo estar ordenados aos
reclamos sociais do estagio histérico, no qual sdo utilizados, de modo a nivelar ou

contrabalancar o progresso cientifico e a valoracao do ser humano.

Os textos doutrinérios capitulam as funcées dos principios em fundamentadora,
interpretativa, diretiva, integrativa e limitativa. Todas elas sao refletidas nho momento
de impasses e conflitos advindos, por exemplo, quando utilizados para prolongar
artificialmente uma vida em estagio terminal, ao tempo em que devem harmonizar os

principios da inviolabilidade do direito a vida e da dignidade do individuo humano.



2.2.3. Meditando sobre uma reconstrucédo do pensamento de Habermas

Retornando ao contexto da teoria desenvolvida pelo filésofo germéanico, sua
defesa veemente pelo controle normativo sobre o desenvolvimento de pesquisas que
tendem a viabilizar a eugenia positiva para um futuro bem préximo, comporta, por
outro lado, uma investigacdo que possa reforcar seu entendimento ou redimensiona-
lo em linhas transversas, a partir das leituras de noveis autores que pregam
entendimentos controversos sobre a matéria, mas também a luz daquelas tendéncias
do passado filoséfico que contribuiram para o pensar critico, deixando raizes
profundas que ainda sustentam novas concepgoes.

No prefacio de sua Teoria do Agir Comunicativo, Habermas suscita uma
abordagem que alimenta a combinacdo entre construcdes tedricas e suas
‘reconstrugdes histéricas” atinentes as concepgbes de alguns tedricos sociais
renomados, entre eles, Marx, Durkheim, Adorno, Horkheimer e Lukacs. Em sua viséo,
estes autores devem sempre serem tratados exegeticamente, em dialogos virtuais,
uma vez que suas producbes ainda podem oferecer muito para a realidade
contemporanea. O proposito dessa reconstrucdo seria resgatar contribuicbes
daqueles autores, de maneira critica e suplantando eventuais deficiéncias, mas

aproveitando de suas produc¢des para com elas ir além do que foi produzido.

Essa seara de entendimento também deve valer para pensar criticamente a
producdo intelectual do préprio Habermas e com isso elevar seu potencial de
entendimento, porém também submeté-lo ao crivo de criticas que possam reconstruir

seu pensamento filosofico.

Debrucando-se sobre a ideologia habermasiana, uma analise superficial da
linha de sua defesa no campo da eugenia, nos permite reconhecer que seu
pensamento tem vinculos direitos com a heranca kantiana, em varios enfoques,
sobretudo quando se trata de eugenia liberal. No livro que constitui a base do presente
estudo e em outros escritos do frankfurtiano, varias conformidades e equivaléncias
aos conceitos de Kant, inclusive no que tange ao dever de beneficéncia, como também

ao dever indireto em relacdo ao mundo dos animais irracionais.

E possivel distinguir de pronto a dicotomia entre “justo e bom” presentes nas

obras de Habermas, cuja reflexdo distintiva remete diretamente ao posicionamento



kantiano. No mesmo sentido, ocorre quando o Habermas recorrentemente aduz
guanto a universalidade dos valores e quanto ao respeito para com a humanidade do
individuo humano, mormente na fase embrionaria. Nesse caso, acode-se a ética
kantiana, ao defender que os recursos da biotecnologia moderna consistiriam, em
alguns casos, numa pratica de instrumentalizacdo do individuo humano, consoante a
manipulacédo genética da vida humana, ainda mais considerando a fase pré-pessoal
a ser modificada. Uma preocupacao instrumental entre a possibilidade de modificar

objetos e pessoas dotadas de dignidade.

No que se refere aos concernidos, o pensamento habermasiano parece fundar-
se no principio moral kantiana, sob o qual deve-se renunciar universalmente a
perspectiva unicamente pessoal (eu) para valer-se do entendimento coletivo (nos),
configurada intersubjetivamente. Diante de uma otica inclusiva, o frankfurtiano
pretende conceber direitos aos embrides a serem fertilizados, tendo em vista que eles

ainda ndo tém poder de dialogo.

Conforme dito anteriormente, a linha argumentativa de Habermas confrontando
com a eugenia liberal, vale-se de muitos pensamentos da filosofia kantiana. Outro
exemplo disso ocorre quando o frankfurtiano defendo um agasalho juridico contra
manipulacdes genéticas de aprimoramento, que ela intitula de legado genético nao
manipulado. Nesse caso, ele se baseia na concepc¢ao do direito inato para com a
liberdade. Contudo, sua linha de pensamento faz-se parecer evasivo, considerando
gue, no primeiro plano o direito inato, diferentemente de quaisquer direitos a coisas
externas, as quais sao sempre adquiridas, diz respeito a algo que advém através do
nascimento; e, de outro lado, o direito inato para com a liberdade é entendido com
uma circunstancia imprescindivel para alcancar todos os outros direitos. Na condi¢éo
de direito especifico, ele alcanca a liberdade auténoma do sujeito valer-se do uso de
seu corpo e de suas outras faculdades, representando um direito de um individuo

relativamente a si mesmo, ou sobre aquilo que ele internamente possui.

Nesse campo de raciocinio, é de se admitir que o direito inato a liberdade é
dotado da exigéncia correspondente de universalidade e reciprocidade, que, no caso,
imp0&e aos individuos e aos legisladores a ndo se intrometer no ambiente de liberdade
de acdo da pessoa, mormente quanto a ndo exigir que terceiros admitam suas
formulacBes ideologicas, ainda que sob o dever de beneficéncia ou mediante a

conduta de caridade.



N&do obstante, Habermas também defende uma protecdo normativa do
embrido, porém sustenta sua tese em pressupostos morais quando se refere a formula
da humanidade, aparentemente sujeito a alguma ontologia axiolégica que possa
conferir capacidade para a vida humana em fases que sdo questiondveis no contexto
de varias legislacBes recentes. No presente caso, o frankfurtiano pretende que algo
sera passivel de protecdo juridica, mesmo nao sendo efetivamente reconhecido como
pessoa. O conflito tem como suporte a deducéo elementar na qual um ser humano
deveria ser merecedor de protecéo juridica e de direito somente se reconhecido como

pessoa humana.

Ainda por influéncia kantiana, Habermas busca associar a justificacdo sobre a
imputabilidade dos atos e atitudes humanas a uma determinada identidade
autoimposta pela pessoa humana. Nessa mesma linha, Kant defendia que as atitudes
dos individuos sao imputaveis, sendo passiveis de responsabilizacdo, uma vez que
dotado de uma grandeza inteligivel de preferéncias de maximas. Nesse sentido, o
filbsofo do agir comunicativo defende que as pesquisas da biotecnologia tém
consequéncias que podem ser imputadas de responsabilizacdo, considerando que a
pessoa manipulada geneticamente pode ser impossibilitada de empreender uma
autocompreensao revisoria ao implementar as pretensfées alheias no manuseio de

seu “poder ser si mesmo”

Em vérias passagens de suas ilagdes, principalmente na obra O Futuro da
Natureza Humana, Habermas sustenta argumentos kantianos, como o utilizado por
este na Metafisica dos Costumes, a saber: o que defende que a humanidade deve ter
respeito indireto para com 0s seres irracionais da natureza; sua analise critica sobre
a instrumentalizacdo da vida pré-pessoal humana; a critica sobre as intervencdes
eugénicas, as quais diminuiriam a liberdade. Conforme relata Charles Feldhaus??,

estes argumentos estariam presentes quando Habermas se posiciona

a favor de um dever indireto para com a parte irracional da natureza, a critica
a instrumentalizacdo da vida humana pré-pessoal do embrido (a qual retoma a
férmula da humanidade do imperativo categérico de Kant), o critério do
consenso contrafactual (que retoma a férmula da humanidade, particularmente
na versado do reino dos fins, que implica a possibilidade de o concernido
compartilhar o fim da acdo), e a exclusdo de intervencbes eugénicas que
supostamente limitariam a liberdade ética da pessoa geneticamente
manipulada no futuro — isso também retoma, de certa forma, as consideracdes
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de Kant sobre o dever de beneficéncia e apresenta estrutura similar a
abordagem desse autor sobre o tema. (Feldhaus, 2011, p. 26).

E completa o ilustre comentador habermasiano ressaltando que além disso o
frankfurtiano encontra certo embaraco no compromisso com a metodologia da
humanidade kantiana, que ja fora “considerada um critério normativo independente,
para alguns até teleolégico e ndo deontolégico, como pretende ser a ética de Kant”
(Feldhaus, 2011).

A sustentagéo critica de Habermas sobre a eugenia liberal tem fundamentos
consistentes e que devem sempre servirem de referéncia para o caminho que tende
a percorrer a liberdade de pesquisa, sobretudo no que tange a manipulagdo de
embrides humanos. Nao obstante, € necesséario também perceber que a estratégia
utilizada por ele para a defesa de suas teses encontra Obices ou, no minimo, a
necessidade de repensar suas bases conceituais. Exemplo disso € perceptivel
guando confronta a relacdo dos concernidos como fator de participagao livre sobre as
escolhas futuras. Neste caso, por nao ser dotado de senciéncia ele ndo participaria
de um consenso presumido sobre sua eventual manipulacdo genética. Dessa forma,
conforme o pensamento do filésofo aleméo, haveria consenso presumido diante
daquelas intervencdes genéticas que promovessem a légica da cura, mas ndo dos
aperfeicoamentos, porém em ambos os casos ndo haveria qualquer participacédo do

concernido.

Em outro momento, quando Habermas defende protecao juridica do embrido
quanto aquelas interven¢des genéticas que visam o aperfeicoamento das qualidades
e habilidades do futuro individuo (defesa da heranca genética sem manipulacéo), ele
se fundamenta numa concepcao referente a direito inato para a liberdade. Mas,
segundo alguns comentadores, a exemplo de Feldhaus, sua posi¢cdo neste caso é
dubia e evasiva, uma vez que o direito inato, a despeito de ser distinto de qualquer
direito a artigos externos, os quais sao todos adquiridos, ele se refere anteméo a uma
aquisicao advinda do nascimento. Ademais, ressalte-se, esse direito inato para com a
liberdade representa a circunstancia imprescindivel relativa a todos os outros direitos.
Na condicdo de direito especifico, ele envolve a liberdade unipessoal de valer-se
dessa autonomia de uso e usufruto do proprio corpo e outras faculdades da pessoa,
para o exercicio de liberdade em relacdo a si mesma. Nessa condi¢ao, o direito inato,

induz a obrigagfes e responsabilidades correspondentes relativas a imposi¢éo sobre



universalidade e reciprocidade, de maneira que compele o legislador e outros
particulares a nao interferir no universo de livre iniciativa do individuo, mormente para
forcar a estabelecer suas convicgbes de vida, ainda que valendo-se do dever de

beneficéncia ou de caridade.

Outra observacao que merece reflexdo da 6tica habermasiana diz respeito a
guestdo da instrumentalizacdo da vida humana, consoante atuacdo da engenharia
genética quando aplicada na medicina reprodutiva, ainda que o embrido, formalmente,
nao possa ser reconhecido como uma pessoa humana no sentido rigoroso e moral
desta expressdo vocabular. Duas circunstancias concorrem para caracterizar
formalmente a instrumentalizacédo, quais sejam, a vida humana sendo produzidas a
partir da satisfacdo de determinados condi¢cdes (controle de qualidade) e guiado por
opcOes valorativas de outras pessoas (heteronomia), ou seja, uma terceira pessoa
decide sobre alguém que sua vida é passivel, ou ndo, de ser vivida dignamente. Essa

€ uma situacao de aparente contradicédo, conforme alertado por Feldhaus

E importante ressaltar que a objecdo da instrumentalizagdo ndo se aplica
apenas a eugenia liberal, ou a eugenia positiva, mas a eugenia negativa
também, pois estd implicita a sua pratica a concepg¢ado segundo a qual apenas
0s seres humanos que correspondam a certo padrdo de qualidade séo dignos
de nascer, caso contrario, a intervencdo dever ser realizada para corrigir o
defeito genético ou entdo deve ser interromper a gestacéo (Feldhaus, 2011, p.
80).

Parece perceptivel que a estratégia habermasiana neste caso se apresenta com
certa escassez de clareza em relacdo as suas objecdes envolvendo a eugenia

positiva, o DGPI, como também até mesmo quanto a eugenia negativa.

No contexto dessas observacdes também merece destaque o que foi
observado pelo ilustre professor de Filosofia da UFMA, Wescley Fernandes Araujo
Freire?®, em seu artigo “Breves consideragdes sobre a relevancia das imagens morais”
para a Biotecnologia, quando destaca uma controvérsia semantica por imprecisao

vocabular na obra O Futuro da Natureza Humana. Segundo ele

Acredito que teria sido mais adequado recorrer ao conceito de “ser humano” e
nao de “pessoas”, pois “pessoas ndo podem ser clonadas, subjetividades néo
podem ser “duplicadas geneticamente”, visto que constituem biografias cujos
projetos éticos de vida se formam no contexto de integracdo social mediado
linguisticamente e simbolicamente. (Freire, 2019, p. 51)
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Neste caso, o ilustre professor tratava da tematica das imagens morais no
cenario da eugenia liberal e se referia a necessidade de transparéncias da
biotecnologia e a utilizagdo moralmente injustificada do aperfeicoamento humano,

especificamente no que se refere a clonagem de pessoas.



2.3 Aspectos da eugenia liberal e o conflito bioconservador

Confrontando com as ideias de Habermas, os defensores da eugenia liberal se
multiplicam e endossam suas razdes justamente nos supostos beneficios de uma
nova ordem, na qual a liberdade de acdo encontre respaldo para decisdes sobre a
autonomia sobre o corpo. Nesse sentido, proclamam a fragilidade do homem quanto
a sua autossustentacdo, mas enaltecem a qualidade de sua racionalidade, da
imaginacéo, da capacidade de aprendizagem, adaptacéo, inventividade e curiosidade,
dentre outras, as quais podem compensar suas deficiéncias naturais ou impoténcia
organica. Esses fatores se manifestam no individuo humano por intermédio da sua
capacidade de criagao, de produzir ferramentas e de sua aquisicdo de conhecimentos.
O individuo humano é, por natureza, um criador e desenvolvedor de ferramentas,
exatamente porque delas depende para sua sobrevivéncia. Na medida que
desenvolvem tais ferramentas, se apropriam da técnica, tornando-se dependente
dela, inclusive por razdes bioldgicas. E, nesse sentido, a técnica se tornou inseparavel

de sua condicéo de sobrevivéncia e necessidade para sua performance evolutiva.

Segundo os liberais, a humanidade se desenvolve e aprimora seus
conhecimentos e ferramentas permanentemente e seu inter-relacionamento com a
natureza sempre foi dependente da evolugéo técnico-cientifica e, nesse processo, ha
tempos perpassou a fronteira entre a técnica que ampara e mantém a vida, para
aquela que aprimora sua qualidade. E exatamente por mediacdo do conhecimento
técnico que o homem se emancipou em relacdo a natureza, reduzindo o seu condao
de destino. Assim, na concepcao liberalista, a alianca entre técnica e ciéncia libertou
0 homem, a partir do estimulo e do poderio de disposi¢ao das coisas. Na concepcao

do filésofo alemédo Wolfgang Kersting 2°

Existem, atualmente pessoas - e ndo sdo poucas — que creem que essa historia
da liberdade néo tera um final feliz, que nossa civilizagdo cientifico-técnica
encontra-se numa crise que fatalmente desembocara numa catastrofe; pois
nosso conhecimento moral ndo consegue acompanhar o ritmo do
conhecimento que nos da poder de dispor das coisas. O progresso técnico-
cientifico ameaca disparar e deixar a moral para trds; pois o repertorio de
conhecimento moral tradicional é inteiramente insuficiente para oferecer uma
orientacao confiavel e passivel de assentimento geral nos novos campos de
acdo. De inicio, entretanto, a perplexidade moral ndo foi particularmente
perturbadora, j4 que a incerteza de um tratamento moral da natureza exterior
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podia ser compensada por argumentos prudenciais com boa base cientifico-
causal. (KERSTING, 2005, p.83).

Nessa visdo liberalista, houve um agravamento da situacdo a partir da
progressiva disponibilidade técnica relativa a natureza humana interna, uma vez que
o aprimoramento da capacidade da medicina, a partir das técnicas de reproducao,
aliada a tecnologia genética, passa a questionar nossa autocompreenséo tradicional.
Nesse momento, 0 suporte que alimentava a indisponibilidade humana inicia seu
estremecimento, enquanto a biologia alarga seu aparato de destino e a constituicao
genética do homem se torna paulatinamente ao alcance da nossa disposicéo. Aquelas
informacdes até entdo consolidadas e aceitas sobre nossa fragilidade, passam a
surgir alternativas bem sensatas e melhor equilibradas. A participacéo de outras areas
do conhecimento recrudesce novos rumos. As novas praticas de fertilizagdo artificial
suplantam a sina da infertilidade dita natural e o diagndéstico pré-implantacéo passa a

evitar e controlar chagas hereditarias.

As novas pesquisas com células-tronco tendem a ultrapassar problemas e
limitacbes organicas, através de aproveitamento de tecidos de embrides. Nessa
torrente, novos experimentos genéticos permitem a eliminacédo de diversas doencas
hereditérias, através de ingeréncias corretivas no acervo genético. Ainda nesse
processo evolutivo, a técnica evolui e aprimora 0s recursos da eugenia negativa e
nessa comunhdo de liberdade, que favorece ao planejamento de uma vida
autodeterminada, essa eugenia negativa permitira o caminho aberto para a eugenia
positiva, uma vez que o plano terapéutico que diminui os males se tornara gabaritado
como parametro de potencializagdo genética, onde os genitores poderao valer-se para
conciliar o patrimbnio genético de seus filhos a luz de seus desejos e escolhas
pessoais. Com isso, o individuo sera capaz de se livrar das imperfei¢cdes tradicionais
e construir seu proprio destino pela capacidade de seu arcabouco genético, a partir

do qual, permitird que sua autocriacdo cultural se convole em autocriacao natural.

Esse ideal, porém, conflita com a potencial liberdade de escolha, sujeita a
padrées morais tradicionais e a falta de regramento moral na sociedade atual. O
embate de novéis éticas que buscam frear a onda emancipatéria relativa a medicina

reprodutiva ndo pode encontrar respaldo diante das evidéncias morais explicitas.

No conceito liberalista, em nossa sociedade, o referencial da compreenséo

tradicional do que seja moral espelha-se naquele individuo apto de sentimento e



raciocinio, compreendido como personagem moral e autbnoma, atuando com seus
semelhantes, a partir de vinculos de reconhecimento definidos por uma simetria
juridica. Essa relacdo se alicerca em eixos fulcrais da consideracao reciproca e do
respeito e presteza. Tal circunstancia baliza nossas no¢gbes morais e oferece o
arcabouco de experiéncias, onde as esperancas e temeridades morais sao talhadas.
Dai decorrem as diversas repercussoes relativas a aspectos negativos da consciéncia
e pratica, tais como o tormento, a dor, a miséria, humilhacéo, a exploracéo e outras
degradac¢fes do nosso imaginario, cedendo a acepgdes que conduzem um norte de
nossas estruturas morais. Nao obstante, apesar da busca de conceituacao satisfatoria
sobre direitos humanos e dignidade humana, ainda permanece perene um quadro de
ilustracdo mental de situacdes de sofrimento e pendria. Porém, caso essas nocoes
desocupem a linha imaginéria das experiéncias e ideias, eles ndo terdo mais o suporte
qgue alimentam o sofrimento e certamente perderdo seu entendimento sobre o

universo da vida.

Esses liberais reclamam que, diante de uma visao tradicional, o DGPI sustenta
um conflito moral sobre sua compatibilidade com a dignidade da vida humana, e
somente seria reputada como digna de existéncia, caso se desenvolvesse com um
exame genético prévio. Porém, segundo eles, do DGPI é realizado em embrides com
fase de 8 células, ou seja, quando o organismo é minusculo e microscopico, de
maneira que as discussdes sobre dignidade e direitos humanos ndo teriam a mesma
esséncia. Dentro do aparato da bioética, a conceituacdo sobre esses valores éticos
tem inicio quando completadas essas fases de desenvolvimento biol6gico e ndo se
considera este estagio. Nesse caso, somente se qualificaria como sujeito de direitos
a partir do momento da fecundacé&o. Desse modo, seria inadequado trazer esses
valores, pois representariam apenas concepc¢des discursivas ou pregacoes
linguisticas improprias. A partir da fecundacdo, abre-se um leque de protecbes
juridicas e inviolabilidades, consoante um direito natural, inclusive nagueles casos sob
os efeitos da experiéncia eugénica. As acdes da engenharia genética, conforme os
liberais, tomam o carater de singularidade natural, dotando esse processo como uma
espécie de naturalizacdo cientifica do individuo humano, concebendo essa
programacao geneética uma concepc¢ao de nova moralizacdo evidente da natureza

humana.

Reforcando essa tese, Kersting assim preleciona



A tentativa de colocar a dindmica da tecnologia biolégica e genética sob a
proscricdo da moral, baseada nos direitos humanos, s6 é possivel quando a
moral baseada nos direitos humanos ndo é mais entendida como
autoexpressao normativa de uma sociedade moderna e secular, mas é
redefinida nos moldes de uma ontologia de valores e interpretada como
expressao do valor e da sacralidade da vida humana. E natural que nesse caso
se utilize a linguagem da religido cristd. Entretanto, independentemente de se
operar com 0s elementos interpretativos da criagdo, da animagdo e da
condi¢do de imagem de Deus ou de se recorrer a tradicdo de uma metafisica
impessoal da natureza, em ambos os casos lan¢a-se méao de uma abrangente
ontologia normativa de fundo, por cima da qual a histéria da autointerpretacéo
social ha muito j4 passou. Com efeito, a compreensao pré-moderna e pré-
cientifica de natureza esta experimentando uma renascenca no debate sobre
a bioética e a ética genética. (KERSTING, 2005, p. 87-88).

As justificativas liberalistas seguem no resgate das altercacdes de cunho
ecologico, quando se pretendia sacralizar a natureza, tentando escuda-la das
investidas tecno-cientificas. Ja no caso da ética genética, igual pretensao teria sido
na busca de libertar a natureza humana diante da técnica humana, esquecendo que
a segunda é parte integrante e indissociavel da primeira, posto que os individuos
sempre fizeram uso da técnica para alcancar seus desejos e minimizar suas privacdes
e deficiéncias. Os entraves encontrados pela humanidade muitas vezes foram
transformados em tabus e regulamentados como indisponiveis. Novamente aqui

Kersting apresenta sua racionalidade ao expor que

Isso faz com que o ser humano interessado em autodeterminagcéo desapareca
do conceito de direito humano, da mesma maneira como o ser humano
sofredor, maltratado e assassinado desaparece do conceito de violacdo dos
direitos humanos: as violacdes de direitos humanos tornam-se, entao,
violagBes de valores abstratos. Essa reinterpretagdo ontol6gico-axiolégica do
conceito de direito humano também é acompanhada, muitas vezes, de uma
reabilitag@o do destino e da conclamagé&o a aceitar com humildade a realidade
dada e desistir de mudar o que pode ser mudado; pois as pessoas que
declaram a pesquisa de embrides inadmissivel do ponto de vista da moral
juridica, ndo podem dar outra informacgéo ou explicagédo aquelas que esperam
do progresso da tecnologia genética um término de grandes sofrimentos para
si e para outras pessoas, também para seus filhos e filhas. (KERSTING, 2005,
p. 88).

Verificando entéo o avanco da moral, relativa aos direitos humanos, envolvendo
todas as fases do pré-natal de desenvolvimento ovular, ditam os liberalistas que se
pode incorrer no perigo de esfacelamento conceitual dessa moral nos direitos
humanos que ainda estéo influenciadas pelas pregacdes linguisticas da Idade Média.

Nessa senda, caso os atributos normativos que conferimos a n0s mesmos
devam ser expandidos as varias etapas de evolucao da vida humana, as fronteiras de
ordenacdo da medicina reprodutiva e da tecnologia genética estardo explicitadas.

Assim, se ambas ndo podem existir e, se ndo existem, extingue-se suas perspectivas



futuras e retiram do Estado constitucional a legitimidade de atuar sobre o aborto, as
pesquisas com embrides excedentes e as células-tronco, uma vez que todas elas sao
moralmente condenaveis no entendimento daqueles que se alinham no rigor da

defesa dos direitos humanos.

Outro filésofo de perfil liberalista e que defende uma linha de raciocinio similar
neste aspecto e calcada no ideal de “vida boa”, é o estadunidense Ronald Dworkin3Z.
Discorrendo sobre o aborto e relativamente as pesquisas sobre células-tronco, ele
entende existir um conflito de entendimento sobre a responsabilidade e a autoridade
do Estado, o qual estaria numa linha de interpretacdo dual de valores, envolvendo o
prendncio da senciéncia, calcada em interesses e alguma coisa que tenha valor
intrinseco, no tocante a protecdo da vida humana. Versando sobre a possibilidade de
limitagBes as pesquisas envolvendo embrifes humanos, Dworkin entende que um feto
somente seria portador de direitos se for dotado de senciéncia, ou seja, que fosse
dotado das capacidades de sensacdes e de sentimentos de maneira consciente e que

antes disso o Estado n&o poderia intervir sobre ele.

Conforme traduzido pelo comentador habermasiano brasileiro, Charles
Feldhaus, em seu livro “Natureza Humana, liberdade e justica: um estudo a respeito
da posicdo de Habermas acerca da biotécnica™?, o fil6sofo estadunidense acima
referido, teria um posicionamento moral sobre o aborto e os efeitos das pesquisas
genéticas. Nessa linha de raciocinio, este filosofo liberalista concebe um futuro de
equilibrio nas relacdes sociais, pautado nos ideais da justica distributiva, conferindo
direito a quem possa usufruir das vantagens cientificas da biotecnologia,
despreocupado com o equilibrio social. Nesse aspecto, Feldhaus destaca a linha de

raciocinio de Dworkin, sobre a questao

Referente as consideragbes de justica, Dworkin novamente manifesta-se a
favor da continuidade da pesquisa baseada nos prospectos de cura de doencas
e enfatiza que ndo considera uma postura adequada, diante de questBes de
justica distributiva, combater desigualdade impedindo que certas pessoas
usufruam os beneficios da biotécnica somente por que, no inicio, 0os precos
serdo proibitivos. A justica distributiva deve buscar a reparticdo da riqueza, e
ndo nivelar por baixo, impedindo que os mais favorecidos tenham acesso aos
bens da ciéncia contemporanea. Permitir que os mais favorecidos
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economicamente usufruam a nova tecnologia trar4 beneficios diretos ou
indiretos aos demais cidaddos. (FELDHAUS 2011. p. 75-76).

A luz do pensamento liberalista, as divagacdes e ponderacdes de
possibilidades séo préprias do arcabouco cognitivo da Idade Moderna, uma vez que
esse periodo é marcado pela racionalidade relativa, carente de certezas. Coibir os
riscos e perigos faz parte de uma ldgica global, a qual ndo dispomos mais, diante de
uma sociedade pluralista dotada de demandas competitivas e economia concorrente.
Assim, a vida moderna ultrapassa o reino das evidéncias sobre direitos humanos e
passa a ser carreada de avaliacdo de bens. Agora a lucidez nos encaminha para um
cenario renovado a respeito de uma moral deliberativa, pluralista e afeta a
controvérsias, conformada num plano de hipoteses cientificas, de natureza
experimental e suscetiveis de revisdes, as quais se fortalecem diante de uma

discusséo aberta e mediante regras democraticas.

Os liberalistas defrontam diretamente contra as concepg¢des de Jirgen
Habermas, alegando que o pluralismo impde seus discursos no sentido de uma
imparcialidade sobre a visdo de mundo, de forma que sejam necessarios
pressupostos que possam ter validade geral, clamando pelo que seja benéfico a
todos, inobstante a diversidade de credo e das éticas existentes. Entdo, Habermas,
tomando como referéncia organizacdes sociais de individuos livres e iguais, se valeria
dessa hipotese de neutralidade na autocompreenséao da realidade da vida moderna,
estabelecendo alegacdes com o intuito de ostentar que o plano do DGPI e da
manipulagcdo genética seja incompativel com o padrdo da autodeterminacéo
individual. Porém, conforme os liberalistas, referida proposicdo ndo prospera numa
sociedade liberal, pois seus membros tendem a ndo conferir relevancia moral ao que
possa ser entendido como intangivel na predisposicdo hereditaria. Nesse sentido,
diante de filosofia que preze pelo senso de liberdade, a alternativa de disponibilidade
do genoma nao retrata um transtorno moral, mas um problema de natureza politica.
Toda técnica que represente possibilidade de exercicio da liberdade, deve ser
submetida ao crivo do controle politico, de onde deve se alinhar um complexo de
normas que impegam medidas exorbitantes contra a técnica e confira confianga e

seguranca aos consumidores. Na compreensao de Kersting

Se a tese habermasiana estiver correta, porém, o liberal tera de corrigir essa
visdo, entdo, por razdes de autoconservacgéo logica e consisténcia normativa,
ele terd de estar disposto a impedir que a tecnologia genética interfira nas
predisposicdes hereditarias humanas; pois, segundo Habermas, o direito a



autodeterminacao implica o “direito a uma heranc¢a genética ndo-manipulada”.
SO se esse direito for respeitado, poderemos continuar a nos entender como
“autores integrais de nossa histéria de vida” e nos reconhecer mutuamente
como pessoas que agem de maneira autbnoma. (KERSTING, 2005, p. 93-94).

O discurso liberalista argumenta ainda que nesse momento da Historia, 0s
individuos se auto relacionam como sujeitos morais, autbnomos e que se reverenciam
reciprocamente em condi¢des de liberdade e igualdade, numa relacdo simétrica.
Essas condicbes sdo fundamentais para a convivéncia na modernidade e as
instituicdes constituidas devem obedecer a essa ordem, e ela representa o alicerce
da politica, seja da ciéncia e da técnica. Proclamam que o DGPI e a eugenia chocam
com as circunstancias de manutencao da autocompreenséo pratica da modernidade,
em razao da indisponibilidade da natureza humana representar uma parte inseparavel
da autoimagem do individuo, tido como sujeito moral e autbnomo. Nesse caso, para
Habermas, renegar as alternativas seletivas que possam alterar caracteristicas
organicas, a partir da engenharia genética, torna-se imprescindivel para preservar a
autocompreensao pratica do individuo, em razdo de sua autoconservacdo como

pessoa autbnoma e sujeito moral.

Para além disso, o discurso habermasiano, segundo os liberalistas, necessita
esclarecer as dependéncias causais, ndo sendo razoavel calcar-se em suspeitas ou
previsbes duvidosas ou controversas em suas consequéncias. A pregacdo do
frankfurtiano sujeita-o a utilizacdo da norma de intersubjetividade juridica e eticamente
simétrica tendo-a como referéncia avaliativa e valorativa. O objeto de suas alegacdes
€ comprovar que o DGPI, ou seja, a eugenia seletiva, e as praticas que alteram a
conformacado genética da pessoa produzem resultados danosos no seio da ética da
identidade e ética da autonomia, uma vez que rotulam os individuos acometidos,
segregando-os do seu entorno de reconhecimento social. Ele ndo demonstra a
ocorréncia de dependéncias causais, limitando-se a indicar relacfes conceituais.
Também teria de esclarecer como essa programacao genética vai solapar a vertente

de igualdade moral dos individuos e tornar ameacadora sua identidade pessoal.

Nossa condicdo de autores de nossa vida e nossa condicao de membros com
direitos iguais da comunidade moral pressup@e, portanto, a naturalidade de
nosso desenvolvimento genético? Serd que a otimizacdo do equipamento
genético dos filhos equivale a uma determina¢éo alheia? Sera que o fato de
alguém saber que sua dotacdo genética foi submetida a um controle de
gualidade acarreta um sentimento de alienagdo e coisificacdo? Sera que a
gente se sente objeto de uma montagem alheia, embora a gente mesmo nem
existisse ainda na época em que essa vontade alheia se manifestou? A
metafora da autoria de nossa vida verte um otimismo autodeterministico que



n&o é coberto pelos fatos da vida humana. Nossa vida ndo € um texto por nés
elaborados, que escrevéssemos numa folha em branco. Nossa vida se parece,
antes, com a tentativa de colocar alguns fragmentos de textos nas lacunas de
uma folha ha muito ja preenchidas. E, nesse sentido, é preciso dizer ainda que,
tanto a forma como examinamos a folha ja preenchida em busca de brechas,
guanto nossos proprios fragmentos de texto séo, eles mesmos, resultado de
caracteristicas genéticas e educacionais que ja encontramos em nés, das quais
ndo podemos nos livrar, porque nds a somos. SOmos 0 entrangamento, 0O
concurso ou atuacao conjunta de caracteristicas que, em seu total, de modo
algum se devem a nossa decisao. (KERISTING, 2005, p. 96).

A filosofia calcada no liberalismo eugénico sustenta que os individuos humanos
nao criam a si mesmo e ndo possuem liberdade desprovida de pressuposi¢cdes. Da
mesma maneira, eles ndo tém controle de estimativas de sua vida. Apesar disso, se
concebem como autores dessa vida e entrecruzam varias ocorréncias de sua acao,
relacionando aquilo que Ihe sucede apenas para compor sua propria biografia. Nesse
contexto, é impossivel demover o seu histérico de socializacdo de sua propria alma;
do mesmo modo, é impraticavel dissociar suas particularidades genéticas de seu
sangue, uma vez que uma coisa representa a complementacdo da outra.
Considerando toda essa conjuntura, indagam os liberalistas, sobre a razdo de haver
diferenca, caso o0s genitores sejam 0s mentores essenciais da histéria de socializacao
de seus filhos, ao mesmo tempo ainda alterarem o material genético deles, a partir da
percepcao paterna de melhor qualidade genética? E possivel conceber que, tendo os
pais educado seus filhos, dotando-os de certos atributos de carater, posicées
ideologicas e atitudes representativas, ndo induzam uma possibilidade para
desconfiar da autoria absoluta sobre nossa histéria. Porém ao individuo programado
geneticamente seria crivel considera-lo externo ao seu ambiente e a sua vida, sendo
taxados como objeto de determinagcdo de outrem? Nesses e em outros aspectos da
formacdo moral e de carater humano, dizem os liberais, por certo que um
favorecimento de manipulacédo genética ao educando propiciaria mais confiabilidade
e seguranca, posto que fora desse plano ele estard bem mais passivel aos fracassos

e infortinios da vida social.

Uma outra questao que os liberalistas rebatem no pensamento habermasiano
se refere a correspondéncia entre socializacdo e a eugenia. Na razao dos liberais, o
frankfurtiano defende que socializacédo confronta com planificacdo eugénica, uma vez
que, no segundo caso, os filhos se veem na “infeliz” condigdo de ndo poderem exercer
uma posicao revisdria de suas caracteristicas, 0 que acarreta uma assimetria na

relacdo, fato que ndo acontece quando a relacédo € derivada da educacao. Contudo,



pugnam os liberalistas, esquece ele que os “planificados” terdo a oportunidade de
assimilarem, de maneira reflexiva, seu processo de socializacdo, podendo corrigir 0s

atributos de carater que dele derive.

Os liberalistas também argumentam que todos os filhos perpassam pela
adolescéncia, fase em que a rebeldia latente os faz voltar-se contra varias posturas
defendidas pelos genitores. Posteriormente eles podem retomar os caminhos
tracados pelos pais e percorrem aquele itinerario planejado, mas também podem, a
partir da propria historia vivenciada e de sua autonomia e conquistas pessoais,
estabelecer consigo uma disposicao reviséria daquilo que sua educacdo e seu
contexto social delineou. Nao obstante, esse tipo de revisdo ndo se opera nos tracos
daqueles que foram objeto de alteracdo genética. A isso implica reconhecer que seja
possivel até demover da aparéncia fisica aquelas peculiaridades genéticas que
herdamos dos antecessores, mas sera dificil desprender do acervo hereditario
agueles ideais e expectativas genéticas dos genitores. Dessa forma, ha que se
reconhecer que ndo sdo as repercussdes oriundas da programacdo genética que
alimentam a razéo da recusa pela op¢éo de eugenia, mas os propdsitos dos genitores
que se expdem nessa programacdo. Uma vez transformados no ideal paterno de
gualidade genética, o individuo passa a executar em sua vida as intencées de quem
o programou. E a funcionalidade dessa possibilidade de autonomia, oriundas da

engenharia genética, provoca uma espécie de instrumentalizacdo do descendente.

As criticas contra Habermas continuam em outra vertente. Agora supdem que,
traduzindo o pensamento dele, a medicina deveria rejeitar qualquer espécie de
intervencado terapéutica no patriménio genético, pois em todas elas ocorreria um tipo
de assimetria, uma vez que as deliberacdes dos genitores e a intervencdo médica
teria que ser posteriormente consentida pelo filho, inclusive nos casos que visem
corrigir a difuséo de tracos patoldgicos. Porém, os liberalistas discordam e indagam a
razao de ser coerente presumir-se que os individuos ndo queiram ter determinadas
chagas ou predisposi¢cdes patoldgicas hereditarias? Nesse caso, dizem eles, havendo
uma preferéncia, de consentimento geral, de eliminacdo dessas doencas, € também
razoavel prever que isso legitima o tratamento programado do patriménio hereditario.
No caso vertente, Habermas estaria propenso a condenar a eugenia liberal apenas
porque, no ambito das predilecdes paternais, ndo se verificam preferéncias

universalmente aceitas e nesse processo, elas se dariam pelas opc¢odes individuais de



um terceiro. E, nesse ponto, reside a contraposicdo ética que media a intervencgao
genética clinica e aperfeicoamento do patriménio genético, tendo como parametro a

distincao entre preferéncias universais e preferéncias ndo-generalizadas.

Perquerindo pelo ideal de “vida boa”, os liberalistas buscam alimentar suas
concepc¢des no horizonte do que seja bom, buscando abrigo naquilo que se procura
evitar na vida cotidiana. Assim, tudo que seja defeituoso, que cause infelicidade tende
a ser reprimido da vida moderna, alcangando um senso comum social; enquanto que,
aquilo que traz satisfacdo e felicidade divide a opinido geral. Nesse diapaséo, a
atuacao do Estado sempre tende a se voltar para a intolerancia exclusiva do que seja
ruim e intoleravel, contudo, ndo se direciona ao cumprimento do que seja bom.; esta

acao cabe a acao individualizadas dos cidadaos.

Se, dizem os liberalistas, verificamos essa pratica na vida social cotidiana, onde
se diferencia o mal do bem no trato com as pessoas, ndo parece razoavel que tal
atitude ndo seja aplicada em relacdo experiéncias eugénicas. O senso comum permite
razdes universais positivas para conceber uma vida harménica e exitosa, como

também abriga motivos negativos para uma vida harmonica e exitosa

Diante desse paradigma, os liberalistas entendem que ninguém, em sa
consciéncia, repudiaria ou incriminaria seus genitores que, visando um bem para o
filho, eliminasse de sua estrutura organica, mediante programacao genética, males
oriundos de patologias hereditarias; Ihe impusesse maior vigor fisico que a média das
pessoas; o0 dotasse de longevidade, visdo privilegiada, coloracdo dos olhos, cor e
nuanca dos cabelos, inteligéncia privilegiada, talento nas ciéncias, artes e tecnologia,
capacidade de memorizacao rapida, entre outros atributos positivos. Ndo havendo

reprovacao nesse sentido, a programacao genética se apresenta legitima.

O estigma habermasiano, na viséo liberalista, pode ainda ser contestado no
momento que somamos ao debate a importancia da ética da autonomia, quando se
pode conceber uma iniciativa sobre as preferéncias neutras de qualidades, as quais
sao potencialmente indubitaveis e desejaveis para a vida humana e, nesse contexto,
nao haveria de se reprovar a atitude dos pais que, velando por seu futuro filho, opte
pela sua concepcéo a partir de uma programacao genética. Tomando por base essa
ética da autonomia, ndo se poderia cogitar de esse fato venha a dar sentido a uma

espécie de alienacdo ou inferiorizagdo de alguém, uma vez que todas as



competéncias que a crianca adquirira estdo sob a égide de convencbes
universalmente aceitas. Versado sobre esse aspecto e em contraposi¢cao a Habermas,

Kersting pontua

Ele precisa pressupor que decisfes relativas a otimizagdo eugénica levem as
pessoas por elas afetadas a exclusdo da sociedade comunicativa, que elas
venham a carregar pela vida inteira a marca de Caim da coisificacdo, que sejam
separadas das rela¢cbes de interacdo dos livres e iguais como se fossem corpos
estranhos. A eugenia liberal tem — esta € a suposi¢cao — como consequéncia ou
apartheid social. Dessa maneira, Habermas vira de cabeca para baixo o usual
cenario de medo que adverte contra a eugenia, porque com ela se geraria uma
nova elite baseada no desempenho que empurraria os outros, os que ficaram
em seu estado natural, os pobretBes genéticos, para fora de todas as posi¢ces
econdmicas, politicas e sociais importantes. (KERISTING, 2005, p. 102).

O pensamento liberalista acentua que o grande topico a ser debatido, no trato
da eugenia liberal, reside na questao de se permitir que 0s genitores exercam a livre
vontade de melhorar o acervo genético dos futuros filhos, através de uma colecéo
seletiva de propriedades fisicas e intelectuais. Aqui ndo convém tratar de geracao
laboratorial de seres humanos, tendo como base um catalogo de opcdes. A questédo
fulcral reside, segundo eles, na conexao biolégica envolvendo genitores e seus filhos,
onde aqueles desejam seus futuros rebentos com determinados tragos genéticos
considerados geralmente como positivos e, no contexto de uma sociedade liberal,
essa circunstancia é absolutamente admissivel. Dessa forma, conforme os liberais, as
possibilidades aventadas por Habermas sobre as possiveis sequelas de
inferiorizag&o, alienagéo e coisificacdo, concernentes a ética da espécie ndo merecem

prosperar.



2.3.1. O problema do transumanismo

Para o filésofo e bioeticista australiano Julian Savulescu, a pés-humanidade
representa uma dentre varias formas de vida, a qual tem como particularidades “seres
originalmente evoluidos ou desenvolvidos a partir de seres humanos, mas
significativamente diferentes, de tal modo que ndo sdo mais humanos em qualquer
aspecto significativo™3. Essa etapa viria diante da utilizacdo de processos de
manipulacdo embrionaria e de manejos artificiais da vida, de seu patrimonio genético,
de modo a consumar uma transformacdo da espécie, no caso a humana. Dessa
maneira, pela prépria iniciativa do individuo humano ele produziria melhoramentos
organicos em sua natureza, resultando que ele néo seria mais considerado humano

tal como verificamos hoje em nossa espécie.

Essa concepgéo, embora ainda hipotética, tem como base os avangos da
biotecnologia e tem provocado protestos e contraposicfes, notadamente perante
agueles que advogam que esta suposta e temida futura realidade venha a provocar
efeitos maléficos que comprometam drasticamente a natureza humana, bem como
tudo que tem se fundamentado nela. Inquietam-se ainda pelo receio da
instrumentalizacdo bioldgica da genética humana, uma vez que, segundo essa
corrente de pensamento, tal fato seria capaz de abalar profundamente a humanidade,
atingindo negativamente aqueles valores essenciais e substanciais da espécie. Trata-
se de uma corrente reconhecida como anti-melhoramento humano, também
denominada de bioconservadora, que defende a preservacdo de sua esséncia e sua
intocabilidade, uma vez que representam o alicerce dos valores humanos mais

relevantes.

E nessa tendéncia de pensamento encontra-se justamente Jirgen Habermas que se
posiciona contrario a disponibilidade da natureza humana perante aos apelos da
artificializacdo. Para ele, a natureza humana € dotada por alguns tracos peculiares
que fornecem aos individuos caracteristicas de vulnerabilidade e de precariedade.
Tais circunstancias servem de alicerces para respaldar nossas impressdes e

percepcdes, bem como os lagos sociais que nos vinculam como entes de uma

33 SAVULESCU, , J. The human prejudice and the moral status of enhanced beings: what do we owe the Gods?.
In: SAVULESCU, J.; BOSTROM, N. (Eds.). Human enhancement. Oxford: Oxford University Press, 2009, p. 211-250.



comunidade de iguais, consumando nossa autocompreensao ética comunitaria, nossa

autonomia, autenticidade e dignidade.

Por seu turno os defensores do transumanismo3* alegam que essa corrente de
pensamento estd calcada em teorias consideradas de grande relevancia ética, com
suporte na filosofia, tendo em sua feicdo uma grande abrangéncia de defensores,
apesar de nem todos defenderem o mesmo contexto ideolégico. Ele envolve uma
gama de concepcbes que remete a interpretacdo de questionamentos filosoéficos,
outros sociais, tecnologia e conceitos éticos. Contudo, seu principal foco funda-se na
concepcao de melhoramentos do aparelho fisico e mental do individuo humano, de tal
forma que venha a favorecer o individuo humano, a partir do aumento de suas
faculdades potenciais e elevando-o a patamares de recursos muito além daquelas
capacidades dos individuos humanos comuns. Nesse sentido, 0 transumanismo
concebe uma estrutura de pensamento tendo como pressuposto o aprimoramento da
natureza humana, através da eugenia positiva, buscando sua constante evolucédo a

partir dos recursos das biotécnicas.

Trata-se, assim, de corrente de pensamento que nao alinha uma conceituacao
Unica e que se desenvolve gradativamente, principalmente nas ultimas trés décadas,
tendo uma tradicdo a partir do denominado humanismo secular, com reflexos no
lluminismo; Sua linha mestra esta calcada no aprimoramento da natureza humana a
partir dos efeitos da biotecnologia, reforcada por outros meios racionais com a
finalidade de dotar o ser humano de maior capacidade fisica, aumento da sua
longevidade, aprimoramento intelectual a fim de conferir um melhor controle aos
estados mentais do individuo. Serve-se de tecnologias como a engenharia genética,

realidade virtual, inteligéncia artificial, entre outras.

O matematico e filésofo sueco Nick Bostrom3®, é um dos mais representativos
defensores do transumanismo. Segundo ele, os pos-humanistas advogam a verséao

na qual as tecnologias de aperfeicoamento genético humano teriam de ser

34 “Movimento cultural e intelectual que afirma a possibilidade e desejabilidade de se melhorar fundamentalmente

a condi¢do humana através da razdo aplicada, especialmente pelo desenvolvimento e ampla disponibilizagao
de tecnologias visando eliminar o envelhecimento e melhorar consideravelmente as capacidades fisicas,
intelectuais e psicolédgicas dos seres humanos”. Fonte: Agar N. Humanity’s End: Why We Should Reject Radical
Enhancement. Cambridge MA: MIT Press; 2010

35 BOSTROM, Nick. Em defesa da dignidade p6s-humana. Universidade de Oxford. Ano: 2005, p. 204.



amplamente disponibilizadas e também que as pessoas deveriam ter total liberdade
de escolher sobre que tecnologias poderdo utilizar para si mesmo (liberdade
morfologica). Defendem também que os genitores tenham a liberdade de escolher que
modalidades de tecnologias reprodutivas sejam utilizados para a gestacao de sua
prole (liberdade reprodutiva). Acreditam ainda, que, mesmo que haja riscos que
necessitem ser identificados para serem evitados, essas tecnologias que melhoram
as caracteristicas humanas oferecerdo um grande potencial a servico das
necessidades e beneficios humanos. No decorrer de pouco tempo esses
melhoramentos irdo transformar as futuras geragdes em seres pds-humanos, que, por
suavez, serdo capazes de usufruir de maior longevidade e saude plena, com recursos
intelectuais bem maiores em relacdo aos individuos atuais, podendo adquirir novas
sensibilidades e habilidades de controle das proprias emocdes. Nessa dimenséo, ter-
se-a uma perspectiva de maior inteligéncia para recepcionar a evolucao tecnoldgica
e, concomitantemente, favorecer a defesa dos direitos humanos e as distingbes
individuais, podendo ainda agir contra ameacas individuais e coletivas, a exemplo de
armas biolégicas nas maos temidas de terroristas e combatendo suas sequelas

colaterais sociais.

Na visdo dos transumanistas, a sociedade estd & mercé da agdo de grupos
determinados que consideram outros grupos humanos como inferiores e buscam
submeté-los a uma espécie de escraviddo ou massacre. Temendo essa possivel
investida, os governantes criaram legislagdes, concedendo poderes para algumas
instituicBes exercerem poderes coercitivo e punitivo para coibir e acautelar o exercicio
de acdes exorbitantes e que extrapolem o senso comum e a paridade de relagbes
sociais. N&ao obstante, tais instituicbes devem atuar com diligéncia,
independentemente das diferencas de dotes fisicos e/ou intelectuais de seus
membros. As sociedades do presente convivem com uma realidade onde permeia
grande numeros de individuos com rendimentos e potencialidades fisicas e mentais
restritas, ao tempo em que nela também existe uma coletividade de individuos com
aptiddes e habilidades mais fortes e talentosas em diversas areas de atuagédo. Nesse
sentido, dizem, incluir individuos com capacidades e habilidades ampliadas nao
implica objetivamente em aumentar as diferencas, provocar desniveis sociais e

provocar ondas atrocidades como genocidio e escravidao.



A versao transumanista alega que o receio de sua perspectiva na sociedade
advém de dois motivos basicos. O primeiro seria por conta da possibilidade desse
cenario trazer aos novos humanos um estado de degradacédo para a propria espécie;
0 segundo, seria a preocupacao de que o poés-humanos viriam a representar uma
espécie de ameaca ou intimidacdo aos humanos ditos comuns. Sobre a primeira
preocupacdo, eles alegam que muitas das oferendas da natureza, tais como as
moléstias, o envelhecimento precoce, dificuldades de cognicdo, sofrimentos
desnecessarios, sdo constantemente indesejaveis e ndo teriam de ser naturalmente
aceitas, pois 0 senso comum da sociedade as rejeita. A repulsa a estes males é tao
inaceitavel que ndo é mais admissivel que alguém se valha da dependéncia das acbes
da natureza como horizonte do que seja aspirado ou considerado consensualmente
correto. Na contramédo desse caminho, os transumanistas advogam que deveriamos
reconstruirmo-nos juntamente com a natureza de cada um, em conformidade com

preceitos humanos e com as aspiracfes pessoais.

O futuro projetado pelos transumanistas nao cogita de estabelecimento de uma
sociedade estatica, submetida a uma gestdo de castas; ndo vislumbram cidadaos
desumanizados e desprovidos de dignidade. A ideia acalenta uma vigorosa defesa
pelas liberdades reprodutivas, mas adversa as eventuais tentativas de controlar o
destino do mundo, através de restricdes dessas liberdades. Nesse sentido, defendem
gue as pessoas possam se valer de suas proprias consciéncias para deliberarem
sobre as técnicas de aperfeicoamento artificial das capacidades humanas, decidindo
sobre que é acham ser correto para si e para sua familia. Ao contrario da acéo estatal
de proibicao, pregam pela informacao e debate publico como meios adequados que
possam incentivar o restante das pessoas a escolherem com discernimento a uma
gama de opc¢des na area médica que potencializam capacidades e habilidades e

outras escolhas de melhoramentos.

O segundo receio esta na preocupacdo de uma eventual difusdo de conflitos
entre 0s humanos comuns e o0s pés-humanos, representando, estes ultimos, uma
ameaca para a sobrevivéncia dos primeiros, mormente quanto ao intuito de haver uma
sobreposicao de espécies superiores sobre as supostamente inferiores, o que poderia
consumar um estado de exploracdo e escravizacdo indesejaveis. Em reacdo, 0s
adeptos do pds-humanismo sustentam que o decorrer da Histéria sempre se deparou

com o amacgas de pessoas ou grupo de pessoas que Se arvoraram ao exercicio de



dominio de poder, submetendo uma grande parcela da sua comunidade ao nefasto

exercicio da escravidao ou massacre.

Destarte, a nossa sociedade sempre esteve sob o risco de ser submetida ao
jugo de algum grupo seleto de humanos e sob ameaca de ser submetida a escravidao
ou mesmo de um massacre. A fim de combater essa natureza de despotismo, foi que
modernamente as sociedades criaram e implementaram leis e respectivas instituicoes
para garanti-las, através de sancBes e poder coercitivo, visando a prevenir acao
nociva da tentativa de escraviza¢do ou massacre de uns para com os outros. Contudo,
o resultado eficaz dessas instituicbes independe de que todos os cidadaos tenham os

mesmos talentos e capacidades. Nessas circunstancias, Bostrom assim defende:

Sociedades modernas e pacificas podem ter um grande nimero de pessoas
com capacidades fisicas ou mentais reduzidas juntamente com outras muitas
pessoas que podem ser excepcionalmente fortes fisicamente ou saudaveis ou
intelectualmente talentosas de varias formas. Acrescentar pessoas com
capacidades tecnologicamente aumentadas a essa ja ampla distribuicdo de
habilidades n&o significaria necessariamente rasgar o tecido social ou
desencadear o genocidio ou a escravidao. (BOSTROM, Nick, p. 209)

A luz dessa teoria, argumentam, que projetar um cenario aterrorizante de
ameaca, a partir da assuncdo de individuos modificados por via da engenharia
geneética, dentro da sociedade, ou mesmo precipitar conflito e condenacao atinente a
sua suposta natureza deteriorada, ndo remete a nenhuma maneira razoavel de
debater essa questdo. Conforme os idebdlogos do transumanismo, tudo isso
representa apenas uma suposicao de ficcao cientifica, com direcdo distorcida e que
deve ser absolutamente discernido do cenario presente. Tais deducdes resultam de
nossas inquietacdes mais prementes em busca de decisbes bem delineadas com
vistas a um aperfeicoamento gradual das capacidades fisicas e das habilidades

intelectuais da vida humana, como também de sua longevidade e salde plena.

Ainda no que tange a um suposto conflito entre a dignidade da pessoa humana,
comparada a dignidade do individuo pés-humano, Nick Bostrom entende que sédo
situacbes compativeis e também complementares. Essa dignidade seria pautada
entre aquilo que efetivamente somos e aquilo que temos potencial de nos converter,
diferente de se imaginar que ela tem origens casuais ou genealdgicas. Aquilo que
somos pode ter origem no DNA, porém também advém das condi¢cdes sociais e
tecnoldgicas de nosso meio. Nesse cenario, a natureza humana confere uma maior

amplitude e dindmica, realizada parcialmente pelo homem e pode ser aprimorada. No



contexto historico, de tanto que ja& avancamos e conquistamos pela ciéncia e
tecnologia nas Ultimas décadas, comparado a nossas origens, ja poderiamos
imaginar-nos parecer pos-humanos. Entrementes, apesar dessa evolucdo da
capacidade humana, com contribuigdes bioldgicas e outras exteriores, nada contribuiu
para que houvesse a perda de status moral nem para qualquer processo de
desumanizacdo. Do mesmo modo, se nossos descendentes vierem a se tornar algo
como o que denominamos hodiernamente de pds-humanos, deveras que isso nao

implicara em perda da dignidade.

No transumanismo ndo se cogita da necessidade de comportamento que
induzam diferenga substancial dos recursos tecnolégicos de melhoramento da vida
humana e outras alternativas possiveis de aperfeicoamento. Nas palavras seguras do

Nick Bostrom:

Ao defender a dignidade pdés-humana, nés promovemos uma ética mais
inclusiva e humana, uma que ir4 aceitar as pessoas tecnologicamente
modificadas do futuro assim como os humanos do tipo contemporaneo. Nos
também removemos um duplo critério distorcido do nosso campo de visado
moral, permitindo que percebamos mais claramente as oportunidades
existente para progressos adicionais do humano. (BOSTROM, Nick, pag. 213-
214).

Aos transumanistas, conforme se percebe, a consumacao do transumanismo
nada haveria que influenciar em eventuais distorcdes sociais, € ndo se cogita de
gualquer 6bice para a ascensao pds-humana, uma vez que elas representam uma
evolucdo das qualidades humanas. A convivéncia temporaria com os homens

essencialmente naturais seria apenas a fase de uma nova realidade.

As investidas dos conceitos liberais no campo da eugenia tomaram um rumo
notadamente crescente, incapaz de se prever em suas consequéncias, mas ainda
passiveis de uma discussdo no campo filosofico. A vertente transumanista ganhou
corpo, tendo como frontal oposicéo as posicoes defendidas Harbemas, concepcdes
essas classificadas de bioconservadoras. Alias, pode até parecer intrigante rotular um
filosofo da envergadura de Habermas como um bioconservador, principalmente ele,
oriundo de uma formacao marxista e sendo um grande representante da teoria critica
advinda da Escola de Franckfurt, embora de que seus conceitos ndo se alinhem a
perspectivas pessimistas de seus pares daquela escola. Entretanto, sobre essa
rotulacdo, o filésofo alemdo apenas retrucou que jamais imaginou ter seu nome

associado a alguma exposicéo de natureza conservadora, diante de algum argumento



politico, porém, creditou que no ambito dessas intervencdes biotécnicas o referido

termo Ihe cabia muito bem.

Por outro lado, a linha que segue essa nova corrente de pensamento filoséfico,
rebate radicalmente os pressupostos defendidos pelo filosofo frankfurtiano e o
empurra para um abismo terminologico e reducionista que o sujeita a uma espécie de
vetusta corrente de pensamento. O termo transumanista teria sido cunhada, para os
efeitos atuais da biotecnologia, pelo biélogo Julian Huxley — irmao de Aldous Huxley -

, ho ensaio Novas Garrafas para Vinho Novo (1957), quando descreveu que:

A espécie humana pode, se assim o desejar, transcender-se — nao apenas
esporadicamente, individuo aqui de uma maneira, um individuo ali de outra
maneira — mas em sua totalidade, como humanidade. Precisamos de um nome
para esta nova crenca. Talvez o transumanismo sirva: homem permanecendo
homem, mas transcendendo a si mesmo, ao perceber novas possibilidades de e
pela sua natureza humana.®

Seguindo na linha do que ja foi dito anteriormente, os defensores dessa
corrente transumanista advogam a conveniéncia de aperfeicoar as condi¢cbes do ser
humano, valendo-se de uma razdo aplicada e consoante uma perspectiva
interdisciplinar que viabilize as condicbes de oportunidade para essa finalidade.
Segundo eles, os seres humanos séo naturalmente defeituosos justamente por serem
humanos e nascerem com recursos de sobrevivéncia inferiores a outros animais.
Dessa forma, a alternativa mais adequada para suplantar essas “deficiéncias” seria
pelo recurso da ciéncia, em comunhdo com a tecnologia, visando o aperfeicoamento
da espécie. E, para esse objetivo, deve-se extrapolar os limites da natureza humana
forcosamente impostos por suas limitac6es da estrutura biolégica. Nesse caso, deve-
se usar dos talentos da ciéncia para dinamizar seus recursos e habilidades fisicas,

seja emocionais e intelectuais, libertando-se de todo e qualquer sofrimento.

Os transumanistas confrontam com Habermas aduzindo que os expedientes
das biotécnicas ndo deveriam limitar-se somente a eugenia negativa, posto que
deveriamos redimensionar o que ora representamos como seres, desacorrentando-
se dos nossos limites e aprimorando nossos dotes (fisicos e psicologicos), a fim de
nos tornarmos melhores em todos os aspectos, possibilitando, dessa forma, um

controle sobre a vida e gozando de beneficios mais rapidos e eficazes, com amplas

3¢ (Huxley 1957).



possibilidades de criacdo de uma nova espécie que, inclusive, pudesse promover uma

longevidade indefinida.

O confronto entre as correntes de pensamento também se estabelece
justamente no que concerne a instrumentalizacao sobre a natureza humana e na sua
livre manipulacdo, numa otica daquilo que € permitido, ou ndo, manejar e alterar, sem
gue se perca aquilo de essencial existente na espécie humana. De seu turno, como
ja visto alhures, Habermas defende o suporte da natureza humana, a comecar das
relagbes ditas simétricas entre os individuos da mesma espécie, dotados de
autocompreensao ética, respeitando a dignidade humana, sua liberdade e autonomia
e, nesse contexto, velando pela seguranca dos direitos constitucionais do embrido,

tido j& como membro da espécie humana.

Na contramédo desse pensamento, 0s transumanistas objetam essa ideia ao
sustentarem que a natureza humana, sem o suporte positivo da biotecnologia, nédo
seria boa ou mesmo sequer necessaria, de maneira tal que ela pode, sim, ser objeto
de intervencfes genéticas para promover uma vida mais seletiva. Defendem que a
auséncia daqueles atributos e peculiaridades que nos identificam como seres
humanos, tais como néo ter visao ou audicao, representam anormalidades, as quais
poderiam ser supridas pela engenharia genética, justificando que, nesse caso, estar-
se-ia justamente prevenindo desigualdades na espécie, promovendo uma posi¢cao de
justica social a partir dos recursos biolégicos. Seria tal como uma busca natural pela
normalidade no contexto filosofico. Nesse compasso, aduzem, a fase pos-
humanidade representaria uma experiéncia laboratorial benéfica, na qual os
individuos suplantariam tudo aquilo que poderia resultar em dor, desconforto ou
sofrimento para a si, cabendo ao proprio homem escolher as técnicas que melhor

beneficios possam lhes trazer.

A corrente transumanista refuta veementemente as reflexdes de Habermas no
gue tange aos conceitos de autocompreensdo ética do homem, de onde nos
identificamos como agentes Unicos do nosso percurso de vida, atuando com
autonomia, uma vez que na fase pés-humana superar-se-ia as deficiéncias e
limitacdes das disposi¢cées humanas do contexto atual. Do mesmo modo, repelem os
argumentos de que ndo haveria convivéncia pacifica no periodo de convivéncia
comum entre 0os humanos comuns e o0s aqui considerados pés-humanos,

desprezando-se também a auséncia de reconhecimento mutuo entre as partes.



Para essa corrente de pensamento liberalista, a esséncia humana deriva do
desempenho da pessoa, adstrito a sua conformacédo que se modifica em razéo do
ambiente no qual se desenvolve, ou seja, associacao entre genes e ambiente, nao se
tornando imutavel, ao contrario de pautar-se em sua propria natureza, como pensam

os bioconservadores

A corrente de pensamento dos transumanistas € seguida por diversos fildsofos
gue se dividem em conceitos bem similares, mas que atuam sempre a favor das
intervencbes das biotécnicas nas mutacbes genéticas com objetivos do
aprimoramento das capacidades da natureza humana, sejam elas fisicas, mentais ou
emocionais. Dentre eles destacamos Ronald Dworkin, pensador que sera objeto
representativo dessa vertente filoséfica, mas que defende uma linha de viséo liberal
bem peculiar. Convém, antemdo, destacar, conforme prelecionado por Charles

Feldhaus que

Dworkin classifica sua propria posicdo como um tipo de individualismo ético.
Ele traca uma distingdo entre dois tipos de valores: separados ou
independentes de interesses particulares; e derivados de interesses
particulares, a qual constitui um elemento essencial dessa sua concepcédo
normativa. (Feldhaus, pag, 207-208).

Aqui cabe inserir um debate sobre a possibilidade de ingeréncia formal do Estado
para regular as pesquisas e praticas eugénicas, especificamente no que tange ao
melhoramento das aptiddes fisicas, mentais e cognitivas do individuo humano. Em
importante manifestagdo, o filosofo e economista nipo-estadunidense Francis
Fukuyama, anteriormente ja referenciado, sugere que diante dos progressos obtidos
nas pesquisas em biotecnologia seria imprescindivel uma ingeréncia politica do
Estado, mas que ela deveria ter um carater universal, a fim de que possa ter resultados

minimamente desejados. Ele pontua:

Que deveriamos fazer em resposta a biotecnologia, que no futuro combinara
grandes beneficios potenciais com ameacas que sdo tanto fisicas e manifestas
guanto espirituais e sutis? A resposta é Obvia: deveriamos usar o poder do
Estado para regula-la. E se essa regulagdo se provar além da capacidade de
algum Estado-nacao, deverd ser feita em bases internacionais”. (FUKUYAMA,
2003, p. 23).

Habermas, por seu turno, pondera preocupac¢ao sobre o lapso temporal que
distancia 0 momento em que se opera determinado avango biotecnolégico em
descompasso com o tempo no qual a esfera publica assimila para sua

autocompreensédo. Cada procedimento demanda um intervalo de a¢do que raramente



sdo coincidentes, quanto mais em se tratando do ritmo das inovacdes na
biotecnologia. Apesar disso, a acao politico normativa do Estado ndo pode se abster
de discutir e agir na conveniéncia do necessario. Nao obstante, relativamente a
assungao de “fatos consumados”, segundo ele, € necessaria uma postura politico-
normativa, calcada em fundamentos morais que regulamentem essa relacao de fatos

extemporaneos e desencontrados. Conforme ele

Ja no ambito de uma reflexao juridico-politica moralmente fundamentada, a
referéncia a for¢ca normativa do factual apenas reforca o temor publico cético
gue a dindmica sistémica da ciéncia, da técnica e da economia produza faits
accomplis [fatos consumados]. (HABERMAS, 2004, p. 25).

A preocupacao do filésofo aleméo reside em pontuarmos se € admissivel
considerarmos as ingeréncias no genoma humano tal como uma projecdo de
liberdade que necessitaria ser normatizada ou, por outro lado, a partir de uma auto
permissao de transmutacdes que ndo necessitariam ser autodelimitadas. Sobre esse

conflito entre e normatividade, assim ele se posiciona

Devemos considerar a possibilidade, categorialmente nova, de intervir no
genoma humano como aumento de liberdade, que precisa ser normativamente
regulamentada, ou como autopermisséo para transformacdes que dependem
de preferéncias e que nédo precisam de nenhuma autolimitacao? (HABERMAS,
2004, p. 18).

De seu turno, Dworkin, valendo-se do arcabouco tedérico da justica com equidade
de John Rawls, manifesta inquietacdo sobre a intromissado do Estado nessa matéria,
por tratar-se de valores peculiares e inerentes ao ser humano, aduzindo que as
decisdes nesse espaco de acao social caberiam ao senso de liberdade dos principios
teologicos do individuo, de maneira que nao caberia a intervencao estatal sobre as
decisbes particulares de vida boa. Conforme seu pensamento, desprezar um justo
motivo individual representaria uma afronta a esséncia valorativa deste individuo. Este
filésofo, assim, defende que o poder estatal ndo deve interferir para regulamentar

pesquisas que envolvam diretamente a engenharia genética.

Sua concepcdo liberalista concebe que ndo ha qualquer salvaguarda
estabelecendo que os avancos na biotecnologia poderdo acentuar o que
denominamos de justicas liberais. Dessa forma, uma vez que os descompassos
socioecondémicos ja existem, os governos poderiam promover uma justica distributiva,
operando uma busca de igualdade pela base, desde o nascimento dos individuos

governados. Essa igualdade aqui deve considerada no sentido de oportunidades e



possibilidades com resultados semelhantes, contudo adstrita a uma valoracdo de
comprometimento a vida humana. Essa tese concebe dois pilares de sustentacao,
sendo um deles o principio calcado na igualdade de importancia, o qual se refere a
relevancia que a vida de um individuo venha a ter alguma repercusséo que nao seja
algum desperdicio; ja o outro principio advém do compromisso final que cada
individuo possui associado a conquista ou éxito de suas preferéncias para dotar sua
vida, ou seja, que ele seja conscio de suas opcdes de vida, desprovido de ingeréncias
alheias a sua vontade. Agindo assim, segundo Dworkin, os seres humanos tendem a
adquirir certo nivel de igualdade em alguns parametros, ainda que se alcancem

desigualdades em outros. Para tanto pontua que

Ha uma atracéo imediata na ideia de que, se a igualdade é importante, deve
ser principalmente a igualdade de bem-estar que importa, pois o conceito de
bem-estar foi inventado, ou pelo menos adotado, pelos economistas
precisamente para definir o que é fundamental na vida, e ndo o que é apenas
instrumental. (DWORKIN, 2005, p. 7).

Ainda tratando sobre os aspectos de igualdade, o filésofo estadunidense
esclarece que a denominada igualdade de bem-estar ndo deve ser o Unico elemento
a ser apontado em busca do ideal de igualdade e este ndo serviria para atender
necessidades e vontades que variam conforme a fisiologia da pessoa. Dessa maneira,
mesmo criando-se um meio-termo para esse conceito que satisfaca a uma
coletividade, ainda assim ndo se poderia afirmar que seria possivel uma melhor
distribuicdo de igualdade, uma vez que nunca faltardo excec¢des na distribuicdo dos
recursos aptos a satisfazer as necessidades de parcela da populagédo. Destarte, 0
sentido de igualdade resultaria ante a satisfacdo ou desilusdo de determinadas
predilecdes individuais, jungidas a condi¢cdo de consciéncia de cada pessoa. Nesse
compasso, aduzem os transumanistas, a eugenia tenderia a incorporar uma liberdade
de conquista, podendo igualar os individuos no contexto de éxito total. Considerando
assim que as nocdes de bem-estar individuais sao dispares, seria crivel pensar que o
entendimento pessoal sobre o éxito proprio de cada individuo também serd distinto,
podendo-se assegurar que aprimorando geneticamente somente poucas pessoas, a
autocompreensao quanto a si mesmo seria também afetada. Nesse contexto, Dworkin

sentencia que

Ninguém pode, razoavelmente, lamentar-se por néo ter tido a vida que alguém
com poderes fisicos ou mentais sobrenaturais, ou com a duracéo da vida de
Matusalém, teria tido. Assim, ninguém tem uma vida menos bem-sucedida,
filosoficamente, do que a vida que tem. Contudo, é possivel lamentar-se



razoavelmente por nado ter tido os poderes normais ou a duracdo normal de
vida que a maioria das pessoas tem (DWORKIN, 2005, p. 41).

Uma reflexdo singular sobre esse fragmento acima, induz ele figurar em
sintonia com a defesa de Habermas quanto a eugenia terapéutica. Nao obstante a
isso, é importante pensar nas possibilidades de atingir a igualdade de éxitos, caso nao
tivéssemos contencdes e restricbes no sentido da eugenia dita positiva. Noutra senda,
Dworkin manifesta-se sempre resoluto quanto ao progresso das pesquisas da
engenharia genética, quanto mais no seu potencial de solugcdo para todos as

deficiéncias do organismo humano

O filésofo estadunidense segue sua trilha liberal e, certamente amparado na
teoria de justica distributiva de John Rawls, sugere uma acepg¢éo que idealiza uma
espécie de igualdade calcada na paridade de recursos, concebendo que na
coletividade os individuos inicialmente detenham os mesmos recursos em igualdade
de condigcbes para suas sobrevivéncias. Nesse cenario tedrico, imagina as
circunstancias de mercado de satisfacao material, onde cada pessoa possa livremente
escolher o destino a administrar esses recursos. Uma vez que todos estejam em
paridade de condicfes similares de exercicio dos bens, o viés de liberdade conduz as
diferencas das preferéncias que mais lhes aprazem, posto que cada individuo possui
conceito préprio de bem-estar.3’

Na linha de entendimento de Dworkin (2005, p. 455) liberdade e igualdade sao
gualidades supostamente distintas, contudo a realidade das interferéncias
mesquinhas dos individuos pode autorizar limitac6es de liberdade com o fito de
oportunizar a igualdade. Segundo ele, a humanidade tem como maiores bens a vida
e a saude, tendo o restante menor relevancia, podendo ser renunciado em beneficio
daqueles bens. Com base nesse pressuposto, qualquer acdo que concerne a saude
deve necessariamente ser aplicada com igualdade, ainda que no bojo de coletividades
desiguais. A consecucédo desse preceito, porém, conflita com outras contingéncias
atreladas ao perfil de individualidade de cada individuo, consoante seu carater e

aspiragbes e sdo essas aspiracbes que determinam nossas escolhas. Por isso é

37 “Muitos acreditam que aquilo que consideramos as liberdades moralmente importantes — liberdade de
expressao, religido e pensamento, e liberdade de escolha em assuntos pessoais importantes, por exemplo —
deveria ser protegido, a ndo ser nas circunstancias mais extremas, e relutariamos em pensar que se devesse
restringir essas liberdades em nome de maior igualdade. (...) declarar nossa intuigdo de que a liberdade é um valor
fundamental que néo se deve sacrificar a igualdade. (...) ndo pela insisténcia de que a liberdade é mais importante
que a igualdade, mas mostrando que essas liberdades devem ser protegidas segundo a melhor definicdo de
igualdade distributiva”. (DWORKIN, 2005, p. 158-159)



justificavel e legitimo optar-se por modificar aspectos da personalidade, de cujas
acOes nos levam ao arrependimento de termos agido motivado por aspiracdes
pessoais da nossa personalidade. Essa modificacdo atestaria a liberdade, uma vez
gue propicia que nosso lastro de decisbes seja coerente com as definicdes e medidas
igualitarias.

No que tange ao debate em relacdo as sequelas da engenharia genética,
residem opinides calcadas sobre os varios interesses envolvendo a eficacia e a
regulamentacdo desses procedimentos. As alegacfes que versam contrarias a
engenharia genética se fundamentam em preceitos peculiares, tal como inerentes a
dignidade da vida humana. Fora desses argumentos, ndo haveriam motivos para a
sociedade questionar essas medidas. Conforme Dworkin, os recursos da engenharia
genética, intervindo nas modificagdes do embrido ndo ferem a autonomia do individuo,
nem mesmo 0S pressupostos de igualdade, uma vez que ndo alteram a imagem

dessas pessoas na qualidade de livres e iguais.

Destaque-se também uma complexa e polémica relacdo entre e tecnociéncia
abordada em um nivel sociolégico por Habermas. Mauricio Fernandes (2014)%,
aponta para algumas contribuicdes acerca desse embate, principalmente lembrando
gue a posicao agnostica que Habermas se apresenta nesse contexto de envolvimento,
ndo se podendo cogitar de uma teologizacao de seus pressupostos filoséficos. Porém,
remete para o grau de importancia nas ponderacdes experimentadas pela sociedade
atual, de maneira que as ingeréncias teoldgicas se verificam cada vez mais pulsantes,
apesar da celeridade com que marcha a industrializacdo e a expansao da economia

se movimentam.

Apesar de manter-se dissociado do carater religioso, Habermas busca nessa
condicdo, alguns subsidios que atualmente se configuraram raros na sociedade e
contribuiram para a fragmentacao de “vinculos de coesao entre os individuos”. Nesse
sentido, apesar dos notaveis progressos tecnocientificos em nossa sociedade, nela
mesma intensificaram caréncias na construcéo de sentidos, o que revitaliza a forga da
religido.

As sociedades modernas alcangcaram um grande progresso mediante ao
conhecimento tecnocientifico, mas também acentuaram suas insuficiéncias na

38FERNANDES, Mauricio. A religido e os limites da técnica: aproximacdes e distanciamentos a partir do
pensamento de Jirgen Habermas. 2014



producédo de sentido, o que corrobora com a ndo assertividade do prognéstico
pessimista sobre religido. Esta ndo fora extinta pelo conhecimento
tecnocientifico, como também provou estar viva e revitalizada dentro das
sociedades modernas, com uma voz tdo forte que implica em um conflito com
as visdes de mundo seculares. (FERNANDES, 2014, p. 72).

Apesar dessa importante conotacdo de peso da teologia, ela parece ser
absolutamente ignorada pelos liberais que buscam um viés no pensamento utilitarista
para reforcar seus ideais. A exemplo da eugenia terapéutica de Habermas, Dworkin
sugere que uma demanda de exames de progndsticos possa ser ofertada de maneira
coletiva e igualitarias a todos que se interessassem por saber as doencas genéticas
que eventualmente viessem a ser acometidos, contanto que conscientes previamente
das sequelas da intervencéo, inclusive sobre os riscos de suas informacdes genéticas
ficarem disponiveis a terceiros. No caso, cada individuo decidiria e teria permisséo
para aferir individualmente os proveitos e conveniéncias desses progndésticos, sem a
ingeréncia de legislagdo ou governo. Somente para o controle das informacdes
genética é que caberia a interferéncia normativa, considerando que elas tém carater
sigiloso e evitam eventuais problemas sociais que a falta de rigor nesse sentido
poderia causar pelo uso indiscriminado dessa técnica. Ele também argumenta nao
representar qualquer problema a circunstancia de pessoas mais afortunadas
adquirirem vantagens acrescidas em razao do valor econdémico das terapias, posto
gue tais beneficios ndo extrapolam a vantagem de mais expectativa de vida. Uma vez
gue os mais afortunados possam remunerar essas vantagens, ter-se-a maior estimulo
as pesquisas, podendo gerar beneficios universais incalculaveis, inclusive a
possibilidade desses recursos estarem posteriormente disponivel a todos. De outro
modo, tais recursos ndo surgiriam com a proibicdo da pesquisa, considerando que
com o impedimento das evolugdes das pesquisas apenas estar-se-ia promovendo um

processo de igualdade com nivelamento por baixo.

Refletindo sobre essa situacdo e analisando sobre o prisma de Dworkin,

Feldhaus pontua que

Dworkin nao parece acreditar num ‘determinismo genético forte’, uma vez que
um genotipo idéntico nem sempre resulta em fendtipo idéntico. A influéncia do
meio e da alimentagdo ndo pode ser desconsiderada. Se a diversidade deve
ser protegida, que tipo de valor utilizar-se-a para isso? Um valor dependente
baseado no interesse de todos de viver em um mundo pleno de diferencas ou
um valor independente dos interesses. Dworkin ndo acredita que disponibilizar
a engenharia genética poderia levar a uniformidade tanto alarmada pelos
opositores. Ela poderia ser o resultado provavel de uma eugenia estatal nos
moldes do projeto nazista de uma raca ariana. Para esse filésofo, tal como para
outros pensadores simpaticos a hova eugenia, remover a Coercao € remover a



prépria coisa que torna as politicas eugénicas repugnantes. (FELDHAUS, pag.
76).

Para este fildsofo estadunidense, refletindo a luz dos conceitos utilitaristas,
apesar do descompasso econémico-social, privilegiando a poucos, referida situacao
no campo dos beneficios da engenharia genética justifica-se porque pode possibilitar
a extensao de beneficios a todos e, mesmo que privilegiando a alguns em detrimento
de outros, possibilitaria que o nivel médio de bem-estar pudesse se tornar mais
igualitario.

Dworkin, indo além dessas circunstancias, preconiza que nao se deveria coibir
gue as familias pudessem valer-se de exames progndsticos prévios para planejar o
futuro dos filhos, a fim de precaver consequéncias maléficas na formagcdo dos
mesmos. Uma vez proibida pesquisas nesse sentido, poder-se-ia comprometer estes
estudos, ndo permitindo o combate a doencas hodiernamente tidas como incuraveis.
Defende, portanto, uma ampla liberdade nas pesquisas genéticas, inclusive aquelas
que diagnostiquem o monitoramento de embrides, para, a partir de intervencdes

genéticas, propiciar-lhe as condi¢cdes de escolha de um melhor espécime.

Novamente recorremos a sapiéncia do Prof. Dr. Charles Feldhaus, para quem,
segundo criticas corriqueiras, a selecdo de caracteristicas fisicas podera provocar
uma espécie de supremacia de determinado sexo, podendo-se supor que este seria
o masculino, pois vivemos diante de uma sociedade de perfil machista. Sobre essa

situacao ele adverte:

Entretanto, Dworkin ressalta que a técnica de selecdo de sexo ja esta
disponivel faz algum tempo e nenhuma tal tendéncia se difundiu. E preciso
também atentar para o fato de que a preferéncia pelo sexo masculino ou
feminino assim como por certas habilidades, € uma questdo cultural de certo
modo. Outra objec¢édo, nessa linha, consiste na difuséo de tracos de aparéncia,
temperamento, porte fisico, gosto, entre outros. Todavia, as suposi¢cdes
cientificas e motivacionais dessa objecdo parecem probleméticas. Ndo se
mostra crivel que cada propriedade possa ser identificada com apenas um
alelo. A gama de alternativas de escolha vai se ampliar com tais técnicas, e
nao o contrario, conforme Dworkin. (FELDHAUS, p. 76).

Ele acrescenta que “essa € uma das principais divergéncias entre Habermas e
Dworkin, contudo, € uma divergéncia de natureza técnica e controversa, por iSSo nao

decidida apenas com base em argumentos filoséficos”.®°

39 Charles Feudhaus, Natureza humana, liberdade e justica: Um estudo a respeito da posi¢cdo de Habermas acerca
da biotécnica. | ed — Curitiba, PR, CRV, 2011, pag. 76.



Nesse ponto recrudesce o conflito entre transumanistas e bioconservadores,
suscitando o grande embate de Habermas para quem os individuos nascem
naturalmente dependentes do seu plano genético e assim se concebe futuramente
como pertencente a sua espécie. Porém, sendo objeto de programacao genética, cria
uma dependéncia oriunda da disposi¢ao individual de outrem e com o qual o futuro
ser ndo tem como se relacionar, conquanto tal situacdo remete a uma relacdo
assimétrica entre ambos, vez que referida situacdo se torna imutavel e apenas
prevalecendo o desejo unilateral de uma das partes. Por seu turno, Dworkin rebate
todas as argumentacfGes arrazoadas no campo da engenharia genética, as quais
considera bioconservadoras, principalmente quanto a perda da natureza humana,
justificando que tais ndo representam motivo suficiente para abolir essas pesquisas e
gue, no entanto, ndo existem parametros suficientes para certificar os eventuais danos
as pessoas. Segundo ele, haveria um processo natural de avanco das pesquisas que
seria recepcionado gradualmente pelas legislacdes, como de resto tem ocorrido no
processo de evolugdo social e cientifico da humanidade. Conforme ele defende, ndo
se pode arguir contra a esperanca que representa essa evolucdo tecno-cientifica,
considerando que ela tende a atenuar os defeitos e imperfeicbes com as quais
algumas pessoas nascem na atualidade, de maneira que, a despeito dos riscos, 0s

beneficios das experiéncias se justificam por si.*°

Para este pensador liberal, a esséncia dos principios de justica esta respaldada
no direito individual que deve ser examinado de maneira igualitaria. Cada pessoa deve
decidir como quer viver e ser senhor do seu préoprio destino. Nesse prisma, os direitos
fundamentais somente se justificariam a partir do senso comum de igualdade, uma
igualdade de cunho liberal, sem interferéncia estatal. Os avancos cientificos

contribuem para avancgar-se nas conjecturas normativas

Dworkin defende a tese que difere a igualdade pela politica (advinda dos
programas governamentais de distribuicdo de beneficios) da igualdade como direito
(direito do cidaddo opor-se as politicas socioecondmicas do governo); ou seja, prega
pelo direito de tratamento igualitario de serem respeitado aqueles que se opbem a
caminhar na direcao defendida pelo Estado. Consoante essa consideracéo, ele volta

a advogar que, ainda que as modificacdes genéticas provoquem discrepancias

40 pworkin (2005), p. 611



sociais, ndo resistem os argumentos que legitimem regulamentacdes legais inibitérias
dessas experiéncias, posto que, neste caso, haveria ofensas as garantias

fundamentais de justica. Segundo ele:

Interferir na liberdade de escolha de um homem para fazer o que ele quiser
constitui, por si e em si mesmo, um insulto a humanidade, uma transgresséo
gque pode ser justificada, mas que nunca podera ser apagada por
consideracfes concorrentes. (...) Se uma pessoa tem direito a alguma coisa,
entdo é errado que o governo a prive desse direito, mesmo que seja do
interesse geral proceder assim. (DWORKIN, 2002, p. 412-414).

Discorrendo sobre essa analogia que envolve as posicOes de Habermas e
Dworkin, no campo das pesquisas eugénicas, Charles Feldhaus sintetiza as

diferencas substanciais entre ambos e opina categoricamente sobre a questao

Para Dworkin, a eugenia liberal tera efeitos a estrutura geral de nossa moral
convencional e revogara o paradigma da responsabilidade da natureza vigente.
Esse € um ponto no qual Habermas e Dworkin concordam, mas a concordancia
termina ai, pois este, como se observou anteriormente, buscou mostrar a
auséncia de base racional e axioldgica na reacéo de oposi¢do a engenharia
genética aplicada a medicina reprodutiva; aquele identifica violagGes de valores
éticos e contradicdes entre o liberalismo e a eugenia liberal. A diferenca de
posicoes em parte se deve ao fato de “Dworkin nao refletir muito, no entanto, a
respeito de como a pessoa submetida a programacdo eugénica pode ser
afetada”, foco principal da estratégia argumentativa de Habermas.
(FELDHAUS, p. 79)

Ao que se percebe, os passos da evolucao historica parecem néo incomodar
os defensores da eugenia liberal e eles apontam se tratar de uma linha etaria de
acontecimentos que ira favorecer o ideal transumanista. Segundo eles, embora haja
atualmente uma repulsa com os resultados das biotécnicas, aplicadas ao
aperfeicoamento genético dos seres humanos, essa resisténcia gradativamente ira se
arrefecendo e ndo trara empecilhos morais, nem regulamentares doravante. Nessa
visdo, advogam que a ciéncia tem de evoluir constantemente e aquilo que ora se
apresenta como preocupante do ponto de vista moral, tende a ser obscurecido,
normalizado e aceito socialmente a medida que o tempo avanca. Outros fatores
poderdo contribuir para essa futura realidade e até mesmo os apelos de mercado
contribuirdo no sentido de convencimento gradativo da populacdo em relacdo as
supostas melhorias do arcabouco fisico e mental dos futuros individuos. Sequer
levantam preocupacdo quanto a possiveis desniveis sociais, na medida em que a
assuncdo de uma geracdo de transumanos poderia trazer como sequela dessa

revolugdo biotecnoldgica.

As pesquisas abrem o horizonte epistémico de legitimagdo de suas praticas,
perdendo o referencial de uma fronteira entre a pesquisa e nosso agir moral. O



mercado passa a direcionar a pesquisa. Por mais bem-intencionados que
sejam os pesquisadores que se debrucam sobre as bancadas dos laboratérios
neste momento, acreditar em uma pesquisa sem interesses, e que sua boa
intencdo sera a guia mestra de tais pesquisas é romantismo e utopia. O
mercado dita cada passo a partir das necessidades por ele mesmo
engendradas no cerne das relagbes sociais, e se utliza dos meios
informacionais na criacdo e propagac@o de metaforas mercadolégicas com o
fim de sedimentacdo e estabilizacdo das praticas que possui interesse em
implantar. Algo que podemos enxergar no cendrio atual em relacdo as
biotécnicas é capacidade potencialmente viavel de extingdo de uma gama de
patologias com as quais convive nessa espécie. Porém, quando vemos, 0s
direcionamentos impostos pelo mercado reduzem tais pesquisas a reproducao

humana, a producéo de alimentos e farmacos seguindo os interesses
mercadolégicos de grandes indastrias do agronegdcio e laboratorios.

(FERNANDES, p. 112) 4%,

Nesse enredo, nao vislumbram qualquer problema referente a uma coletividade
seletiva que poderia se impor sobre as demais, tendendo a provocar discrepancias de
todas as ordens. Argumentam gue isso nao seria nenhum problema, pois a historia,
segundo eles, tem promovido impactos sociais relevantes, os quais foram sendo
absorvidos pela populacdo e adaptados na conformidade dos interesses e
conveniéncias de cada grupo social. Além disso, argumentam, a partir de um viés
rawlsiano, que eventuais politicas governamentais tenderiam a equilibrar essa nova

relacao.

Nesse particular, Habermas, replicando a fil6sofa Elisabeth Beck-Gernsheim,
admite essa suposta marcha de acontecimentos relativamente a essas intervencoes,
contudo, alerta para a preméncia de uma onda ético-normativa que possa monitorar
esses preocupantes avancos biotecnoldgicos. Ele adverte que a norma caminha em
descompasso com a evolucdo das pesquisas cientificas e, para além disso, a
publicidade dos feitos das inovacdes biotecnoldgicas € escassa, perpassando apenas
pela comunidade cientifica e sem grandes repercussdes na esfera publica, de maneira
gue seus resultados percorrem uma via, muitas vezes escusa, e delineada para uma

visdo mercadoldgica, cujos os interesses sdo questionaveis do ponto de vista moral.

A torrente de inovacdes no campo da biotecnologia realmente avanca em
passos largos, defrontando-se com as imposi¢cdes ético-morais. As preocupagdes

denominadas bioconservadoras parecem néo resistir aos impulsos da industria tecno-

41 FERNANDES, Mauricio. Sobre o conceito de técnicas em Jiinger Habermas — Tragos de uma Filosofia
da Técnica. (Tese de Doutorado (UNISINOS), ano 2018)



cientifica. Ao tempo em que discorremos em conceitos e suposi¢cdes supostamente
futuras, deparamo-nos com recente noticia do lancamento do programa aleméo de
Uteros artificiais, o qual projeta gerar até 30.000 bebés anualmente, a partir de uma
nova tecnologia onde os genitores poderdo selecionar caracteristicas fisicas de seus
filhos, com opc¢des seletivas a partir de uma espécie de menu (cardapio de ofertas).
Trata-se de um projeto do biotecndlogo alemao Hashem al-Ghaili desenvolvido no
laboratério EctoLife. Ali, os futuros bebés serdo desenvolvidos fora da barriga das
maes, acomodados em capsulas tecnoldgicas construidas para o desenvolvimento

dos mesmos, sem qualquer contato com os genitores.

A justificativa do projeto se sustenta no pretexto de ajudar casais inférteis, as
mulheres que por algum motivo perderam o Utero, bem como auxiliar paises que
convivem com acentuado déficit populacional. O projeto prevé um “pacote de elite”,
no qual a clientela podera escolher as caracteristicas fisicas (coloracdo dos olhos,
tonalidade da pele, altura, forca fisica, aperfeicoamento da inteligéncia) e
embrionarias que pretende conferir ao seu futuro filho e, apos, implanta-las no Gtero
artificial. No mesmo pacote também € possivel inocular alternativas tecnolégicas
capazes de evitar doencas hereditarias. Conforme declaracdo do biotecnélogo que o
projetou

"O EctoLife, a primeira instalacdo de Gtero artificial do mundo, é totalmente
alimentado por energia renovavel. Segundo a Organizacdo Mundial da Salde,
cerca de 300 mil mulheres morrem de complica¢des na gravidez. O (tero
artificial EctoLife foi projetado para aliviar o sofrimento humano e reduzir as

chances de cesareas. Com EctoLife, partos prematuros e cesareas seréo
coisas do passado", (Revista Metro, Edic&o de 13/12/2022)

As cépsulas foram arquitetadas para reproduzir as condi¢cdes ambientais do
feto em um Utero materno. Possuem telas que monitoram todo desenvolvimento do
feto, podendo inclusive serem acompanhados por um aplicativo instalado em telefone
celular. O sistema, calcado em inteligéncia artificial, ainda controla toda fase de
crescimento do bebé&, acompanhando seus sinais vitais, e relatando possiveis
anomalias genéticas; além disso, contém alto-falantes que prop&em palavras e
musicas para o bebé, sugerindo uma espécie de familiaridade com as vozes dos pais

bioldgicos.

Realmente, ao que se percebe, antes de refletir um avango na engenharia

geneética, trata-se de um grande empreendimento econdmico que tende a ganhar


https://aventurasnahistoria.uol.com.br/noticias/almanaque/o-metodo-das-mulheres-descobrirem-gravidez-no-egito-antigo.phtml

corpo e, talvez, se sedimentar na sociedade. Conforme a propaganda publicitaria do
projeto, seu idealizador conclama que “o processo de nascimento é feito pressionando
um bot&o”. E, comentando sobre a fase final do procedimento, aduz que “depois de
descarregar o liquido amniético do Gtero artificial, vocé podera remover facilmente seu
bebé da capsula de crescimento”, para desfechar que “tudo esta perfeitamente
desenhado para que vocé e seu parceiro possam aproveitar o processo de entrega”.
E conclui dizendo: “Nosso objetivo € fornecer a vocé uma prole inteligente que

realmente reflita suas escolhas inteligentes”,

Conforme se denota da propria linguagem do biotecndlogo criador do projeto,
trata-se de uma nitida campanha comercial que busca promover o advento do primeiro
“Utero artificial”, buscando convolar o sentimento de maternidade com a utilidade dos
recursos biotécnicos para fins econdmicos. Ndo se cogita sequer de tratar da
sentimentalidade ou do carinho materno tradicionalmente levado ao feto por ocasiao
de seu desenvolvimento no ventre materno. Muito menos, ainda, superar o drama da

assimetria advinda dessa relagéao entre criador e criatura.

Até o momento, o projeto, embora pronto, empaca em barreiras éticas, a partir
do debate bioético e normativo. Porém, conforme dito anteriormente, o lapso temporal
parece representar uma barreira insignificante para pesquisadores, tal como o

idealizador desse projeto. Em suas palavras

Se essas restri¢Oes éticas forem relaxadas, dou 10 a 15 anos até que o EctoLife
se torne amplamente utilizado em todos os lugares. (...) 'Acrescente a isso
cinco anos de conscientizacdo e educagdo publica para ajudar as pessoas a
se tornarem mais receptivas a tecnologia. (Hashem al-Ghaili, Revista Tempo,
edicdo de 13/12/2022).

Meditando sobre a questao supra apresentada, ndo é dificil compreender as
preocupacdes de Habermas sobre os procedimentos de semelhanca da fabricacéo de
seres humanos, mas também remete ao conflito suscitado sobre o paradoxo advindo
da disponibilidade e indisponibilidade técnica que espelha a autoinstrumentalizacdo
da vida humana e da sua, ndo menos importante, hipétese do crescimento natural que

principia o debate entre “ser um corpo” e “possuir um corpo”.

Racionando, porém, acerca do conflito entre a evolugdo biolégica e a
moralidade social, o filésofo frankfurtiano acena para a problematica que envolve a

possibilidade de clonagem humana e quaisquer outras formas de manipulacao



irreversivel do embrido, posicionando-se refratario a essas intervencdes que induzem

ao melhoramento artificial da espécie.

Sobre esse posicionamento do filésofo aleméao, atento para a indiferenca da
consciéncia com que o individuo oportunizou seu genoma para efeito de clonagem,

Fernandes destaca que

Habermas argumenta (...) que as novas intervencdes biotécnicas criam um
corpo estranho nas relagbes em decorréncia da assimetria entre a primeira
pessoa e seu designer, uma vez que o processo de reificacdo é irreversivel. A
pessoa clonada ndo podera exercer sobre seu designer uma acéo semelhante.
A estrutura vital de nossa autocompreensédo ética passa pela assuncao de
papéis no interior dos grupos sociais, que sdo marcados pela simetria
(FERNANDES, 2018, p. 115)

Ele assenta sua visdo pelo viés antropoldgico acreditando que os individuos
humanos sao providos de caréncias que sustentam a imprescindibilidade de
precaucdes e necessidades que comprometem atribuicbes no seio das comunidades
familiares que, no seu contexto histérico, podem sofrer modificagdes, porém quando
se observa a manipulacédo biogenética, estabelece-se uma esfera determinante que
arruina essa probabilidade. Isso determina uma espécie de sujeicdo irreversivel no
individuo manipulado geneticamente por outrem, tornando instavel a construcao da

identidade e a autocompreenséao do individuo clonado.

O filosofo aleméo se acode de sua visdo sobre a vida boa ou vida correta,
sustentada pelos recursos da ética da espécie e buscando uma moralizacdo da
natureza humana, e passa a direcionar sua perspectiva para uma ressacralizacao
dessa natureza. Apesar disso, ndo se rende aos postulados da revelagéo divina,

posicionando-a no contexto que desloque o individuo de uma certa autorreificagao.



2.3.2. Eugenia liberal e aprimoramento cognitivo

As discussdes que versam sobre o aprimoramento cognitivo tém repercussdes
em varios campos de estudos, mas sobretudo no ambiente da filosofia, mormente no
que tange a ética aplicada. O advento e disseminagdo da biotecnologia representa
uma referéncia que se possibilita intervencdes que podem ampliar significativamente
o potencial cognitivo do individuo. Nesse horizonte é perceptivel tendéncias filoséficas
gue navegam favoravelmente e outras refratarias a utilizacdo dessas tecnologias, as
guais ainda ndo sdo dominadas em plenitude sobre seus efeitos, nem mesmo por
alguns filésofos que se dividem em concep¢bes pouco fecundas e noutras
oportunidades de cunho eminentemente ideoldgico, algumas vezes desprovidas de

suporte experimental e cientifico.

O aprimoramento cognitivo seria genericamente definido como intervencdes
qgque ampliam habilidades cognitivas, ou seja, que aprimoram essas aptidoes e
capacidades humanas de desenvolvimento de inteligéncia. Ele advém como produto
de diversas operacdes ndo-terapéuticas atuantes no funcionamento cerebral e que
aumentam a performance dessas fungdes cognitivas em um patamar muito superior

aquele considerado normal.

Certos raciocinios que pregam a favor desse aprimoramento cognitivo, muitas
vezes tém como base a liberdade individual e, nesse caso, uma vez que a
incolumidade fisica e mental de outrem n&o esteja correndo riscos, cada pessoa teria
o direito de autonomamente decidir sobre seu interesse, ou ndo, na utilizacdo dessas
ferramentas tecnolégicas que propiciam expandir as fronteiras de sua capacidade
cognitiva. E acrescentam esses pensadores, que ndo caberia a outrem e mesmo ao

Estado intervir nessas escolhas.

Nessa linha de pensamento favoravel a utilizacdo macica das tecnologias de
aprimoramento cognitivo, situa-se o pesquisador Marcelo Aradjo, titular da cadeira de
Filosofia do Direito da UFRJ e professor de Etica da UERJ. Para ele, calcado na
suposicdo de obrigacdo, o aprimoramento cognitivo deveria ser proporcionado pelo
Estado, inclusive na vertente de saude publica, a exemplo da vacinacdo em massa da

sociedade.



Contrariando a linha de pensamento de fildsofos como Michael Sandel, Francis
Fukuyama e Jurgen Habermas, que reputam que o empenho na ascensdo do
aprimoramento cognitivo, tanto individual como coletivo, representa algo moralmente
equivocado, uma vez que situa-se diante de uma aplicagdo ndo natural, ou nao
advinda da causalidade, fato que representaria um proposito temerario para a

natureza humana.

Visando defender sua tese, o Prof. Marcelo Araujo, suscita a suposicdo de
exame e experimento de embrides humanos que possam conter distlrbios genéticos.
Nessa investigacao hipotética, os cientistas percebem o problema em determinados
embribes e buscam a correcdo pela via terapéutica. Nesse momento, eles tém o
controle da correcao terapéutica. Porém, ainda na linha da hipétese, eles detectam
gque no procedimento gendmico pode haver alguma mutacdo nao prevista que
provoque posteriormente o nascimento de bebés com deficiéncia cognitiva e que a
Unica alternativa seria submeté-los a um procedimento novo, o qual permitiria erigir a
capacidade de cognicdo daquelas criangcas a um nivel considerado normal. Nesse
caso, indaga o professor, haveria o dever moral de oportunizar aquelas criancas a
esse novo procedimento? Segundo ele, é possivel admitir-se que todos consentissem
com essa responsabilidade. Contudo, algumas pessoas poderiam justificar que nesse
caso, estariamos diante de uma terapia, de um tratamento do problema e n&do de um

aprimoramento.

Araujo, entdo prossegue com sua linha hipotética, aproveitando o mesmo
cenario exemplificado pela correcdo em embrides com disturbios genéticos. No caso,
agora, apés descobrir a solugdo corretiva desses embrides, eis que, por
consequéncia, ocorre uma mutacado génica que provoque 0 nascimento de criangas
superdotadas, de elevado nivel cognitivo. Nesse caso, também um novo
procedimento podera reverter essa elevagao cognitiva e tornar aquela crianca com
rendimento intelectual igual & média dos demais. Diante dessa nova situacéo,
teriamos também uma responsabilidade moral de interceder na capacidade intelectual
dessas criangas? Araujo reputa ser mais que razoavel que a sociedade admitiria ndo

ter essa obrigacao moral perante referidas criancas. Segundo ele,

As criancas que estdo acima da média, no que diz respeito ao desempenho
cognitivo, sdo algumas vezes chamadas de “superdotadas”, como se elas
tivessem sido agraciadas com uma espécie de “dote” natural. As vezes, esse
“dote” é também chamado de “dom.” As criangas superdotadas sdo geralmente



incentivadas a cultivar a prépria inteligéncia. E isto pode ser feito, por exemplo,
através de programas de educacédo especial. (Aradjo, 2017, p. 3-4)

Araujo também defende que os governos, em todos os niveis, deveriam garantir
a todas criancas superdotadas o acesso aos programas de educacdo especial
dirigidas a elas, pois igualmente aos alunos com déficits de aprendizagem, elas
também fazem jus a programas de educacao especial, em razdo da natureza de suas
altas habilidades. Isso poderia garantir que estes superdotados nao se sentissem
desestimulados e permitiia que eles desenvolvessem adequadamente seus

potenciais intelectuais. Nesse cenario, o rendimento.

Informa o professor carioca que o rendimento de superdotados em ambiente
escolar propicio € normalmente superior ao daquelas criancas consideradas normais,
mas tal relacdo ndo deve ser considerada injusta, uma vez que programas de
educacdo especial tém a finalidade de explorar justamente essas competéncias
cognitivas especiais. Ademais, nao seria justo se propor tolher essas capacidades e

podar aqueles “dons” ou “dotes” de criangas naturalmente nascidas com elas.

Nessa linha de pensamento, sugere Aradjo, uma vez que nao faca sentido
tolher essas “capacidades naturais”, por qual razdo seria moralmente injustificado,
dotar as criangas normais das mesmas capacidades que os superdotados, imputando-
Ihes artificialmente os procedimentos genéticos para que alcancem igualdade com os

superdotados?

Por outro lado, numa vertente critica aos conceitos do professor carioca, 0s
pesquisadores Fabiana Pompermayer, Murilo Mariano Vilaga e Maria Clara Dias, no
ensaio Aprimoramento Cognitivo: Técnicas e Controvérsias*?, chamam atencéo para
a utilidade implicita que alguns pesquisadores promovem sobre as técnicas de

aprimoramento cognitivo. Segundo eles

Recorrentemente, a cognicdo € compreendida como capacidade de memoria
e processamento de informacdo. Dentro desta perspectiva, aspectos
relacionados ao ambiente externo e aspectos emocionais costumam ser
negligenciados. Uma concepc¢do mais robusta do processo cognitivo deveria
ndo apenas incorporar estes aspectos, mas integrar a cognicdo a nossa
capacidade imaginativa e a nossas respostas emocionais as situagdes vividas
€ ao nosso entorno. Desta forma, o aprimoramento cognitivo deixa de ser

pensado apenas como a melhoria de uma capacidade humana especifica e

42 POMPERMAYER, F.C.L.; VILACA, M.M.; DIAS, M.C. Aprimoramento cognitivo: Técnicas e controvérsias. Portal
de periodicos UFSC. ethic@, Floriandpolis, v. 20, n. 1, 57-87. Abr. 2021. Disponivel em
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passa a ser compreendido como aprimoramento humano, em geral.
(POMPERMAYER, F.C.L.; VILACA, M.M.; DIAS, M.C, 2021, p. 3).

Contudo, Araujo novamente critica os fildsofos que pregam pelos perigos de
nos afastar demais de uma imaginaria “linha de normalidade”, excecgao feita apenas
agueles casos que tenham sido agraciados pela natureza com dons e talentos
especiais. No seu entendimento essa concepgao € incorreta, pois é necessario que
aceitemos, mesmo que implicitamente, visbes metafisicas a fim de que aceitemos
também, como pregam alguns bioconservadores, a presungao na qual essa “linha da
normalidade” compreenda certo carater normativo. Além disso, € mister que se
indigue que os desempenhos intelectuais dos individuos ndo sdo estaticos, sao
diferenciados. E embora o QI da populacdo mundial tenha crescido nos ultimos cem
anos, ele ndo ocorre de maneira linear nos diversos paises. Trata-se, pois, do

fendmeno reconhecido de “Efeito Flynn”.

O Efeito Flynn faz referéncia aos ganhos havidos nas medi¢cdes de inteligéncia
no decorrer do tempo e recebe dessa denominacdo em homenagem ao psicélogo
estadunidense James R. Flynn, que foi o primeiro pesquisador a documentar essa
analise. Segundo essas pesquisas, realizada em mais de 25 paises, cada nova
geracao de individuos vem superando a antecessora no que tange aos escores sobre
testes de coeficiente de inteligéncia. Dados dessas pesquisas revelam que o0s
proveitos quantificados em QI representam cerca de 3 pontos por década, o que
equivale a 7,5 pontos por geracdo, considerando as criancas em idade escolar e de
cerca de 5 pontos no seio dos adultos. A pesquisa apresenta muitas variaveis, seja
em relacdo a individuos com niveis menores ou maiores de habilidades e entre paises

distintos.

Sobre o Efeito Flynn muito ja foi discutido pelos seus efeitos diversos,
ensejando varias novas pesquisas, mas é possivel atestar que o acréscimo do QI nas
pessoas tenha razdo em funcdo da conjugacdo de varios fatores, a exemplo da
nutricdo, educacao compulsoria das criancas e surgimento de labores crescentemente
mais exigidos do ponto de vista cognitivo, além de outros fatores, tal como a
deficiéncia de iodo na populagdo, o que contribui para certo retardo mental das

criangas.

A tese de Marcelo Araujo questiona que, quaisquer que sejam as vias que

impecam o bom rendimento intelectual, devem ser replanejadas e os incrementos da



tecnologia genética deverdo ser implementados para elevar o nivel da capacidade
intelectiva, de maneira que nenhuma crianca ndo tenha rendimento abaixo daquele
considerado normal. E vai além, se podemos elevar o nivel geral de capacidade
intelectual, através do aprimoramento cognitivo dessas criangas, por que razao nao o
fazer? Na verdade, pensa ele, dever-se-ia promover esse aperfeicoamento tal como
uma politica de saude publica. No confronto temporal dessa meta, seguramente, com
0 passar dos anos, os escores de normalidade certamente iriam progredindo

paulatinamente.

Araljo discorre sobre o emaranhado de relacdes, tarefas e recursos que
dispomos atualmente, num truncado mundo de inovacfes que nos obriga a racionar
com varias interacfes, ao contrario do passado recente. Nessa circunstancia, menos
que comparar o QI de um cidaddo da atualidade ao daquele vivido nos séculos
passados, € mais importante distinguir que “testes de QI servem para avaliar nossa
capacidade para lidar com os desafios cognitivos tipicos da vida moderna, e ndo a
nossa capacidade de lidar com as tarefas do mundo pré-industrial” (Araujo, 2021, p
10).

Ainda na visdo de Araujo, as discussdes a respeito do aperfeicoamento
cognitivo estdo relacionadas ao incremento de novos procedimentos que visem
ampliar nosso rendimento intelectual sobre vérias tarefas que sejam cognitivamente
significativas. Tais procedimentos compreendem a utilizacdo de varias técnicas
diferenciadas, inclusive a possibilidade de recorrer-se para edicdo de genomas e
triagem de embrides. Segundo o professor carioca “Esses ‘novos procedimentos’ tém
o potencial para ajudar as pessoas a lidar com os desafios da vida moderna, e a

explorar as oportunidades que a vida moderna oferece” (Araujo, 2021, p. 10).

Para ele, portanto, o aprimoramento cognitivo sera tdo imprescindivel no futuro,
como foram os programas vacinais em massa, visando dotar o sistema imunoldgico
da populacao apto na defesa de doencas a que fomos outrora expostos, ou mesmo

gue ndo nos encontrdvamos efetivamente capazes de confrontar.



2.3.3. Consideracdes sobre as imagens morais

Para o destacado escritor neozelandés Nicholas Agar, professor de ética da
Universidade de Waikato e pesquisador sobre eugenia liberal, os genitores detém
direito pleno de fazer uso da engenharia genética com a finalidade de favorecer o
aperfeicoamento de determinadas habilidades e capacidades fisicas,
comportamentais e cognitivas de seus descendentes, a partir de seus critérios
pessoais de valores. Teria sido ele um dos primeiros pesquisadores do género
preocupado com as analogias entre 0s recursos da engenharia genética voltadas para
0 aprimoramento genético e as novas vertentes eugénicas do séc. XX. Nesse sentido,
apreensivo com o desgaste e desconfiancga resultante desse embate, teria ele, a partir
de artigo publicado em 1988, cunhado o termo “eugenia liberal”’, para mencionar as
técnicas mais recentes propiciadas pela engenharia genética, em contraposi¢cdo a

visao anterior da eugenia. Nesse sentido, pontuou ele:

Enquanto a velha forma de eugenia buscou produzir cidaddos com base em
um Unico modelo centralizado, a marca distintiva da eugenia liberal é a
neutralidade do estado. Acesso a informacgdo sobre toda a gama de terapias
genéticas ird permitir aos futuros pais olhar para seus proprios valores ao
selecionar melhoramentos para seus futuros filhos. Eugenistas autoritarios
acabariam com liberdades procriativas comuns. Liberais, ao invés disso,
propdem a extensao radical delas (AGAR, 1998, p. 137).

Um dos principais divisores entre as duas correntes, na visdo de Agar, reside
no fato de que, para essa nova ordem, € desnecessario, e até mesmo recomendavel,
total distanciamento da intervengcdo estatal sobre as intervencdes e preferéncias
eugénicas dos cientistas e genitores, respectivamente. Isso se daria em razdo da
liberdade que os pais teriam sobre suas escolhas reprodutivas, sendo condenavel a
interferéncia do Estado sobre a independéncia individual e seletiva das preferéncias

paternas. E nesse sentido que ele assim se manifesta

N&o ha argumento para mostrar a superioridade global de um plano de vida
sobre todos os outros, dai a barreira contra programas eugénicos direcionados
pelo Estado. Contudo, sob a luz de dado conjunto de valores parentais,
certamente h4 planos de vida melhores ou piores. Dentro de certos limites, as
escolhas eugénicas dos pais podem presumivelmente favorecer os valores
predominantes em seus planos acima daqueles predominantes em outros
(AGAR, 1998, p. 146).

Do fragmento acima pode-se destacar duas ilacfes interessantes, sendo a
primeira aquela que assevera pelo assentimento paterno como relevancia primordial

gue deve, segundo ele, ser respeitada por todos; e, segunda, o destaque para a



conveniéncia de alguns limites que também estariam adstritos as escolhas autbnomas
dos genitores. Ainda sobre a primeira assertiva, Agar advoga que essa ampla
liberdade que tinham os genitores de valerem-se das antigas técnicas, onde eles
buscavam modelar os filhos nos aspectos fisicos, cognitivos e comportamentais,
também estariam aptas a abarcar as manipulacdes dos mesmos pela via do genoma.

Nessa linha de pensamento, ele afirma:

Eu defendo a ideia de que a liberdade dos pais para influenciar a dire¢do da
vida de seus filhos engloba escolhas sobre a modificacdo de seu DNA
embrionario. Expressbes familiares dessa liberdade [...] envolvem escolhas
sobre para que escolas enviar as crian¢as, como alimenta-los, quem conta
como uma companhia adequada depois da escola, se devem ser dadas
instrucdes religiosas, e outras do mesmo tipo (AGAR, 2008, pp. 60-61).

Nicholas Agar avalia que os bioconservadores e as vertentes liberais analisam
de maneira diversa sobre as causas, 0s sentidos e 0s objetivos que sobrepujem as
imperfei¢des biologicas do homem. No contexto do aperfeicoamento humano interpela
guais seriam as boas escolhas morais. Contudo, filiando-se anteméao a eugenia liberal,
aduz que por ela seria possivel viabilizar as questdes morais, sem se desconectar
com a esséncia da vida humana, ainda que sua utilizacao se limite ao incremento de

maior poténcia fisica e psicolégica das nossas futuras geracgoes.

Diante desse contexto, segundo ele, é possivel compreender a eugenia liberal
tal como um plano onde a ultima decisdo sobre o aprimoramento das qualidades e
habilidades humanas dos futuros individuos estariam sob a responsabilidade paterna,

a partir dos valores por eles concebidos. Dessa forma

N&o ha argumento para mostrar a superioridade global de um plano de vida
sobre todos 0s outros, dai a barreira contra programas eugénicos direcionados
pelo estado. Contudo, sob a luz de dado conjunto de valores parentais,
certamente h4 planos de vida melhores ou piores. Dentro de certos limites, as
escolhas eugénicas dos pais podem presumivelmente favorecer os valores
predominantes em seus planos acima daqueles predominantes em outros
(AGAR, 1998, p. 146).

O filésofo neozelandés alerta para um panorama futuro, onde a conjungéo entre
seres humanos e pos-humanos se estabelecerdo e de como estes individuos poderéo
se relacionar, a partir de convengdes morais de paridade de relacionamento, a quem

caberia essa iniciativa e se realmente haveria aceitacéo bilateral das partes.

As inovacgdes oriundas da engenharia genética, na visdo de Agar, projetam os
futuros humanos a procurar melhorias, as quais podem estar além da nossa

compreensao atual. Nisso reside uma das preocupacdes dos bioconservadores sobre



esse progresso, além da escassez de juizos morais que esclarecam as fronteiras
axiolégicas da utilizacdo da biotecnologia no aperfeicoamento humano. Aqui também
reside a indagacdo sobre quais seriam as boas escolhas morais no dilema entre

biotecnologia e aperfeicoamento humano.

Segundo Agar, seria mais facil a sociedade responder positivamente as
experiéncias propostas da eugenia liberal se a imagem moral advinda dela e do
aperfeicoamento humano se encontrasse “corretamente descrita”. Isso adviria a partir
de interpretacbes morais corretas sobre as vantagens da biotecnologia no
aprimoramento da vida humana. E nesse compasso de assimilagdo, sera possivel
admitir as vantagens das praticas eugénicas no aprimoramento da vida humana, em
outros seres vivos, sejam animais ou vegetais, consoante os interesses e finalidades

instrumentais em beneficio da humanidade.

Os conflitos advindos do pluralismo de opiniées e vivéncias sobre o padréo de
“‘vida boa” reclamam a busca de uma forma de consenso que abrigue e torne viaveis
as fronteiras morais do senso de liberdade entre as pessoas que se alinham a eugenia
liberal, sejam defensores do transumanismo e p6s-humanismo, na contenda com os
bioconservadores. As opinides de determinados grupos sociais alheios poderao ser
incompativeis com outros, 0s quais tendem a repudia-las; enquanto que nossas
opinides, optacbes e comportamentos pessoais também tendem a impactar algumas

sensibilidades alheias.

A busca da “vida boa” nessas circunstancias implica numa espécie de pacto
social calcado em estratégias politico-filoséficas que sejam viaveis para conciliar os
conflitos das liberdades no seio de uma sociedade que seja liberal. Agar entende que
as imagens morais serviriam para ajustar a identificacao e distingdo moral necessarias
acerca das preferéncias e predilecdes que possam ser permitidas ou ndo, uma vez

gue possam impactar o sentido da pessoa.

Nicholas Agar suscita os dois emblematicos exemplos de eugenia liberal.
Primeiro a do banco de espermas projetados por dois ganhadores do prémio Nobel,
onde estariam depositados materiais genéticos de virtuosos cientistas, grandes
negociantes e excepcionais atletas, a fim de que os genitores pudesses escolher os
sémens daquele banco, a fim de reproduzir em seus filhos a heranca genética melhor

sucedida aos seus sucessores biolégicos; Segundo, o exemplo do casal de lésbicas



surdas que aspiravam a producéo de um filho com a mesma deficiéncia delas, tendo
gue vista a crianca com as mesmas deficiéncias das mées, posto que assim se
desenvolveriam melhor naquela familia do que outras criancas sem as mesmas
deficiéncias. Porém, Agar sustenta que ambos os argumentos estariam sujeitos a

severas refutacoes.

Visando delinear uma conjuntura de cunho biotecnolégico que seja apta a
desenvolver uma avaliacdo moral conveniente e apropriada, Agar sugere o método
das imagens morais, o qual consiste em uma metodologia visando uma ética de
aperfeicoamento humano, que consiste numa investida visando envolver o
conhecimento cientifico, aliado a prudéncia moral diante do cenario de dilemas morais
gue conjuguem a biotecnologia empenhada na saude e o aperfeicoamento humano.
Esse procedimento tem a finalidade de associar o entendimento das moralidades
daquelas circunstancias que compreendem as técnicas de aprimoramento humano,
seus usuarios e defensores, os refratarios a eugenia positiva, os atores ainda sem
posicionamento definido, além de adeptos do transumanismo e do pés-humanismo.

Agar defende que

As descricdes moralmente transparentes das tecnologias de aprimoramento
possibilitam a quem afetardo entender melhor os resultados que produzirdo e
a forma como os produzirdo. Os defensores do aprimoramento tém o dever de
fornecer tais descricbes. No entanto, essas descricdes impdem obrigacbes
reciprocas a pessoas suspeitas de aprimoramento. Eles devem mostrar que
suas criticas sdo devidamente dirigidas as tecnologias, e ndo apenas as
caricaturas delas (AGAR, 2004, p. 23).

O professor neozelandés acrescenta que as imagens morais favorecem a
minimizar a falta de familiaridade das pessoas sem informac¢des adequadas sobre as
técnicas de aprimoramento. Assim, a metodologia das imagens morais busca elucidar
sobre o propésito da condicdo humana, avaliando questdes sobre a moralidade do
aperfeicoamento genético e os impactos resultantes dele, ainda propor alternativas no
estilo de vida, sem deixar de nortear a afericdo moral quanto as desaprovacoes e

anuéncias quanto o aprimoramento da nossa espécie.

Para seu desiderato, 0 neozelandés inicia sua proposta pela exposicdo de
conjunturas referencias, que ele chama de imagens morais, sobre a utilizacdo dos
recursos da biotecnologia, a fim de sugerir principios morais que seriam aplicados
posteriormente na afericdo moral do aperfeicoamento da espécie. Reconhecendo

dificuldades para a construcdo desses preceitos que confiram seguranca para



situacBes vindouras a partir de um suporte de conhecimento moral, Agar recorre

aquilo que ele denomina de “otimismo pragmatico”. Conforme ele preleciona:

O otimismo pragmatico abstrai intencionalmente de consideracdes de risco e
viabilidade para se concentrar nas metas que motivam o desenvolvimento de
tecnologias de aprimoramento. Ele permite o tipo de discussdao moral que
devemos ter antes que as tecnologias sejam empurradas sobre nés. Quando
0s cientistas nos dizem que isolaram os genes da inteligéncia e aperfeicoaram
as técnicas para transferi-los, precisaremos nos envolver em um tipo diferente
de investigacdo moral, aquela informada pelos riscos associados as
tecnologias como eles atualmente defendem e estimam de como igualmente
séo alcancados para os fins definidos para eles (AGAR, 2004, p. 34).

Na visdo de Agar (2004, p. 34) esse otimismo pragmatico pressupde que 0s
avancos e fronteiras das capacidades inerentes a biotecnologia, diante de um cenario
ideal, remete a nocdo primeira sobre o caminho satisfatorio e o inceitavel; remete
avaliacdo, em principio, da conveniéncia das obrigacdes que teriam que dirigir o
aprimoramento da espécie, como também do leque de liberdades que a biotecnologia
pode possibilitar. Ele também elenca trés fatores que o motivaram a valer-se da
formulacdo das imagens morais, sdo elas? a) defesa rigida, logica e plausivel do
aperfeicoamento da espécie humana, diante dos perigos e receios morais e
cientificos; b) Escassez dos preceitos morais em dispor de diretrizes normativas sobre
0 que é “certo” ou razoavel e o que é “errado” ou nao razoavel acerca dos individuos,
cuja vida se aplica a manipulacdo genética; e c) Esclarecimento sobre os
procedimentos decisorios éticos relativos a utilizacdo das técnicas de aprimoramento
genético (Agar, 2004, p.39)

Para o geneticista neozelandés o ponto nuclear deste método consiste em
proceder a analogia sobre imagens morais a partir de habitos e rotinas domésticas e
nao domésticos atreladas ao aprimoramento genético. Uma vez que essas imagens
sejam bem recepcionadas, fica perceptivel que seriam consideras como “certas”, do
contrario, seriam manifestamente “erradas”. Nesse contexto, uma analise coerente,
descritiva e comparativa dessas imagens morais de procedimentos “familiares” e “nédo
familiares” podera indicar uma analogia pertinente e propicia sobre essas praticas de
aperfeicoamento genético. Nessa linha, entende Agar (2004, p. 39) aquelas imagens
gue sejam reacionarias ao aprimoramento, convergem em noc¢fes negativas e
aguelas, ainda que aprovadas, demonstrardo 0s receios sobre o aprimoramento,

porém balizardo um juizo mais proveitoso. Acrescenta ainda que esse método néao



pretende suceder o0s principios morais em sua atribuicdo sistematizadora e

justificadora de nossos institutos morais.

A percepcéao do Prof. Wescley Freire remete a outras ilagdes sobre a seguranca

e falibilidade da metodologia das imagens morais de Agar. Segundo ele

Se as intuicbes morais ndo sao divinas, sujeitas a mudancas e sempre
possiveis de contradizer a idealidade de uma imagem moral; se teorias morais
podem colidir com intuicbes morais; se intuicbes morais ndo sdo guias
sistematicamente confiaveis para tomada de decisGes no campo ético; se
intuicBes morais falham em alcangar aspectos genuinamente morais das/nas
interagfes sociais, entdo se questiona: como 0 método das imagens morais
pode superar esses obstaculos e compatibilizar-se com as intuicbes morais
sobre o emprego das tecnologias de aprimoramento? A coeréncia das imagens
morais deveria sobredeterminar as intuigdes morais?

Estas questfes ndo sao suficientes e adequadamente esclarecidas por Agar
no contexto do Capitulo 3 da obra Liberal Eugenics, o que nos permite por em
divida a proposta e alcance do método das imagens morais como guia para
nossas condutas em casos de dilema moral envolvendo o uso de
biotecnologias de aprimoramento. (Freire, 2019, p. 54)

O geneticista neozelandés acrescenta em sua tese 5 exemplos de dilemas
morais — alguns relativos ao aprimoramento genético - para justificar sua estratégia
de pensamento sobre as imagens morais, respectivamente negativas e positivas,

calcadas em critérios de coeréncia.

A primeira delas refere-se a edicao de felicidade/prazer na contramédo de Terapia da
felicidade/prazer. Agar sugere a criacdo de pessoas mais felizes, com propensdes
diminuidas a ansiedade, raiva, depressao, etc. Tal circunstancia seria alcancada
controlando determinados cromossomas que interferem nessas sensacoes. A edi¢cao
de humanos “mais felizes” seria justificavel moralmente, tendo em vista o principio que
maximiza a felicidade/prazer em detrimento do sofrimento/dor. Assim, 0s pais que nao
optassem por essa felicidade dos filhos ndo estariam instrumentalizando a vida futura

e seriam tachados de negligentes

A segunda, refere-se a editar a inteligéncia humana, calcado em manipulacao
de genes. Agar, faz um paralelo dessa intervengdo com a pratica trivial de uma pessoa
que busca os servigos de um técnico de informética para correcdo ou melhoramento
de desempenho da meméria de um computador e aduz ser uma espécie de
instrumentalizacdo da espécie humana sustentada pelo Imperativo Categorico

kantiano e o Principio da Dignidade.

O terceiro exemplo de Agar refere-se ao tema “Caga a raposas x Uso de

chimpanzés em experimentos, contexto envolvendo dor com experiéncias com



animais. Em ambos os casos o elemento dor esta presente, sendo que o0s
experimentos visariam beneficios médicos em favor dos humanos. Contudo, a
preservacao da incolumidade fisica do homem em detrimento de animais ndo parece

uma atitude coerente.

O quarto argumento de Agar ser refere ao conflito Ato de Guerra x Crime,
suscitando neste caso o ataque a Pearl Harbor pelos japoneses e o evento de
atentado ocorrido em 11 de setembro nos EUA. Com base nas imagens morais, em
seus argumentos o neozelandés sustenta que o primeiro caso representa um caso
tipico de guerra, envolvendo exércitos e efeito militar; ja o atentado de 11 de setembro
nao teve a mesma dimensao, 0s assassinos nao eram soldados e néo abalaram as
forcas de seguranca militar estadunidense. Seriam, portanto, imagens morais

diferenciadas

Sobre o quinto exemplo: Células-tronco: pesquisa biomética ou terapia. Trata-
se de um impasse marcado pela falta de informacéao dos fil6sofos morais e pela falta
de transparéncia dos cientistas. A metodologia das imagens morais procura dissipar
aquelas dificuldades morais atinentes ao caso. Nesse caso, o problema fulcral

consiste em estabelecer a imagem moral

Em ldcida analise sobre o pensamento agariano, o Prof. Wescley Freire alerta
para algumas possiveis deficiéncias no pensamento do neozelandés, e salienta que
desprovido de sentido de principios morais, a metodologia calcada em imagens
morais se sujeita ama oratéria verborragica, posto que fundamentadas em exemplos
de imagens de raciocinios, e, de outro lado, em episédios fantasiosos, tal como na
experiéncia suscitada da cultura muda, onde maes com deficiéncia de audicédo
pretendiam implementar o gene da surdez no filho para melhor comunicacédo. Em sua
opinido:

“DescrigOes ideais” e “analogias” baseadas na consisténcia (coeréncia) logica
acerca de praticas atuais “familiares” e “ndo familiares” de aprimoramento nio

séo suficientes para alcancar uma compreensao moral e justificagdo normativa
das biotecnologias. (Freire, 2019, p. 66).

No sentido idéntico, informa o ilustre docente da UEMA que na proporcao que
a onda de incertezas dos cientistas quanto a interacdo dos genes humanos entre si,
as fungbes desempenhadas e a heterogeneidade da esfera que produz heranca
genética aos individuos, o proclamado “otimismo pragmatico” apenas evidenciara seu

carater de simples “postulado moral”. E acrescenta:



Se, por um lado, o “otimismo pragmatico” de Agar se afasta de consideracdes
morais de carater ndo l6gico e metafisico (AGAR, 2004, p. 35), por outro parece
ignorar o pluralismo das formas de vida ética. Como Agar espera lidar com
individuos que se orientam segundo doutrinas compreensivas (filoséficas,
morais e religiosas) — especialmente no caso de cidadaos religiosos, que
formam suas “visdes de mundo” conforme os dogmas da religido? Estariam
eles excluidos do debate publico sobre os usos da biotecnologia, da eugenia
liberal e do aprimoramento humano, por ndo serem capazes de (se) afastar
(do) elemento metafisico que a religido introduz no processo de elaboracéo dos
seus argumentos morais? Essa discussdo possua contornos inapropriados
para o “otimismo pragmatico” de Nicholas Agar. (Freire, 2019, 0. 66).

No contexto de tantas visdes e teorias que alimentam o universo da eugenia
liberal, sobretudo quando se apresentam justificativas de uso moral no aprimoramento
da espécie e as escolhas que permeia a multiplicidade de predilecdes, é necessario
que se atenha também sobre a seguranca das experiéncias e a adverténcia sobre as

cautelas das eventuais consequéncias dos resultados.

O noticiario cotidiano nos informa que ndo sao incomuns 0s casos de pessoas
gue se utilizam de garagens residenciais como laboratérios, a fim de desenvolverem
suas experiéncias no campo da informatica e também da biotecnologia. N&o raros sao
0s casos de andnimos que despontam rapidamente para a fama e riqueza, a partir de
suas invencdes nestes laboratdrios improvisados. No mesmo sentido, agem o0s
hackers para adentrar nos bancos de dados de instituicdes financeiras, centros de
pesquisa e outras instituicdes que preservam sigilo em seus arquivos. Aqui também
parece residir preocupacao relevante, pois 0s riscos de acesso aos bancos de dados
tidos como mais seguros podem nao resistir ao lastro de criatividade desses
andnimos. Implica dizer que estamos diante da possibilidade de que algum curioso
possa acessar e hackear informacdes preciosas dos laboratérios de biogenética e
desenvolver autonomamente experimentos que ndo estejam devidamente
autorizados pelo controle bioético praticado pelos cientistas. Mais que isso, este
andnimo que tenha razoavel conhecimento da area podera desenvolver experimentos
ousados que impliguem grave violagdo normativa e que venha a interferir na vida

normal da sociedade.

N&o é tdo dificil ponderar-se sobre experimentos envolvendo seres hibridos,
cogitando do aproveitamento da inteligéncia e racionalidade humana para comutar em
outras espécies, nem mesmo o desenvolvimento de tecnologias que venham a
influenciar poderosamente como potencial armamento biolégico clandestino a

influenciar nas relagGes de conflitos entre nacdes.



N&o obstante a tudo isso, faz-se necessario esclarecer que as expectativas de
intervencao nos embrides humanos, carrega consigo novas acepc¢oes e discrepancias
na discussdo publica sobre a eugenia, consoante a possibilidade de reducdo da
incidéncia de genes considerados nefastos e a elevacéo daqueles genes tido como
mais benéfico e préspero para as futuras geracdes. Enquanto se trate da denominada
eugenia negativa, maiores preocupacfes ndo parecem resistir, contudo ao conceber-
se a eugenia positiva, como fator de melhoramento das qualidades e competéncias

humanos, restam inquietacdes que merecem maiores debates e busca de consensos.

Para além das preocupac¢des com o préprio processo de evolucdo dessa
natureza de eugenizacdo, teme-se, contudo, que essa suposta sucessdo de
realidades, de condao essencialmente liberal, se torne disponivel apenas para certas
camadas da sociedade, sem o alcance politico de toda sociedade. Essa apreensao
também reside diante da pregacao liberal do direito individual de escolha e das
indefinicdes conceituais do modelo ideal de ser humano imaginado pelos eugenistas,
ou seja, a natureza nao tem como definida o protétipo que se apresente como modelo

de vida feliz, em contrapartida daquele que ndo mereca tal definicéo.

Os desejos individuais dos genitores sobre as futuras qualidades e habilidades
de seus filhos, podem ter ressonancia indireta no conjunto da sociedade. Essas
vontades paternas muitas vezes advém de concepc¢des dominadoras e opressoras
gue podem repercutir no pressuposto de liberdade diante dos desiguais. Remete-se,
pois, a desconsideracdo com o “diferente” diante de um cenario de desiguais,
propiciando um modelo ideolégico que possa ser viabilizado, para uma nova

sociedade mais vigorosa e saudavel, com a extingdo implicita do “diferente”

N&ao havendo condi¢cdes de conceber-se supremacia racial pela natureza da
espécie, cogita-se da alternativa de um mapeamento de grupos genotipicos. Mas,
mesmo em se tratando de acesso aos mecanismos de prevencdo de doencas, ainda
ndo se consideram acfes de salude publica que se mostrem abrangentes para a
populacdo indiscriminadamente. Implica suscitar o debate relativamente aquelas
pessoas detentoras de genes defeituosos que poderiam ndo serem atendidas pelos
programas de saude publica — se é que eles existissem -, deixando a mercé um
descompasso de igualdade no seio social e um evidente processo excludente. A
despeito disso, tanto Ronald Dworkin, quanto Nicholas Agar, como visto alhures,

defendem a autonomia individual da vontade para os interessados nas intervencdes



genéticas e que, nao seria a falta de condi¢cdes de acesso a essas oportunidades que
poderiam causar desequilibrio na sociedade, pois, segundo eles, o avanco nos
estudos e experimentos no campo da engenharia genética tenderiam a beneficiar a
coletividade como um todo. Apesar de assim defenderem, ndo explicitam de que

maneira esse suposto beneficio atingiria a essa massa populacional.

No bojo dessa discussédo, é importante trazer a tona que muitos projetos na
area de saude tém se esquivado de priorizar determinadas a¢fes e segmentos, com
medidas injustificadas e disfargcadas de carater eugénico. No centro desse debate,
também floresce, inadvertidamente, tensfes sociais urbanas, onde, nado raro,
determinados grupos veladamente defendem a nocao de eliminac&o de outros grupos
ameacadores, a exemplo de comunidades indigenas e indigentes, conforme

relatadddo corriqueiramente no noticiério nacional.

Noutra senda de discussao, necessario também debater sobre padrdes e
esteredtipos que grupos de dominio costumam difundir visando colher dividendos de
véarias ordens. Trata-se, entdo, das crencas disseminadas sobre as concepc¢des de
beleza (feio x bonito), seja de individuos superiores e inferiores, bem como de pessoas
normais e anormais. Nesse cenario, como se proceder um confiavel amparo nas
pretensdes de neutralidade da ciéncia, ou mesmo dos cientistas, no que tange a
utilidade social dos avancos obtidos dos experimentos da engenharia genética? E
importante esclarecer quanto a defesa que fazem o0s geneticistas contemporaneos,
no momento em que defendem os avancos de suas pesquisas visando uma boa e
feliz procriacédo, principalmente quando eles buscam as vias de legalizacdo de suas
pesquisas. Por outro lado, eles mesmos se esquivam de debater sobre a
transparéncia hodierna de suas experiéncias, mormente sobre 0 que estes
experimentos ja produziram no passado e mesmo da possibilidade de futuras

condutas reprovaveis do ponto de vista ético e social.

Em meio aos debates que suscitam os dilemas oriundos da biotecnologia,
verifica-se uma preocupacado de conduta ética restrita aos seres humanos, nas
relacbes havidas entre genitores e filhos e entre individuos e cientistas. Como visto,
essa relacdo ainda carece que amadurecimento, conquanto o processo de evolucao
das biotecnias tem uma expectativa de larga escala de progressos. Contudo,
engquanto esses conflitos e inquietagcdes cingem-se, a0 menos No primeiro momento,

entre 0s experimentos em embrides humanos, outro filosofo aleméo atenta para as



preocupacdes com a técnica e de como seu uso imoderado podera causar um enorme
perigo para a humanidade e ao meio ambiente. Trata-se de Hans Jonas?*?, cuja obra
“Principio responsabilidade: ensaio de uma ética para a civilizagdo tecnoldgica”
representou um marco na filosofia contemporanea. Este preceito, para além de tratar-
se de principio ético, possibilita uma expectativa de debate critico diante dessa era

dominada pela tecnologia.

Apreensivo com os contornos de dominio da técnica, Jonas cunhou um novo
imperativo categorico, o qual nos induz para além das responsabilidades consigo e
com as demais pessoas humanas: “age de tal forma que os efeitos de tua acao sejam
compativeis com a permanéncia de uma vida humana auténtica sobre a terra” (Jonas,
2006, p. 41). Observe-se que referido imperativo tem um condédo de ordenamento
social, visando uma acéo coletiva, consoante a amplitude para bem publico, diferente

do individual.

Na obra acima mencionada, Jonas avalia que a funcédo da técnica antes da
modernidade tinha uma postura de subordinacdo diante da natureza, porém ja no séc.
XVIlI passa a assumir uma posi¢do instrumental de dominio sobre a natureza,
tornando-se um instrumento substancial de controle a servico do homem para

conhecer a natureza e poder domina-la.

Os avancos da técnica, segundo Jonas, se consolidam no séc. XIX, e nessa
torrente ele proclama um principio de responsabilidade em razdo das a¢des humanas.
Este principio traz consigo o temor de seu crescente poder tecnologico, uma vez que
no futuro poderia trazer potenciais perigos para 0s seres humanos e ao meio

ambiente.

A ética da responsabilidade pregada por Jonas alcanca dimensdes que se
relacionam estreitamente com a bioética. Na contemporaneidade ela,
necessariamente, deve expandir seu alcance para além da humanidade,
reconhecendo todo conjunto da biosfera como campo de sua agao. Nesse horizonte,
a bioética tende a ocupar determinada ética, enquanto que a biologia, deve ater-se

43 Hans Jonas (1903-1993) foi um filésofo alemao. E conhecido principalmente devido & sua influente obra O
principio responsabilidade (publicada em alem&o em 1979, e em inglés em 1984). Seu trabalho concentra-se nos
problemas éticos sociais criados pela tecnologia.

Fonte: https://www.ihuonline.unisinos.br/artigo/4033-biografia-8



aos valores éticos, bem como a realidade fatica biolégica com o fito de buscar-se um

equilibrio geral do ecossistema.

Para Jonas € justamente essa acdo, agora e cada vez mais, superpoderosa
que devemos temer; num sentido mais profundo o sucesso da técnica deve ser temido
em vista de representar um potencial perigo a humanidade e a natureza como um

todo5. Jonas parte da constatacao

Conforme Jonas, o Principio Responsabilidade corresponde a uma postura
ética que envolve o reino animal, reino vegetal, ao mineral, compreende a biosfera,
inclusive a estratosfera, todos eles com parte dindmica no contexto da
responsabilidade. O raciocinio que se projeta sobre as incertezas do futuro do planeta
resulta de um engano ou incorrecdo que ocorreu na humanidade ao distanciar o
homem do conjunto da natureza, embora seja ele integrante umbilical da propria
natureza. Assim, unicamente o surgimento de uma ética calcada na grandiosidade o
ser, resultaria em um sentido realista dos entes em si. Nesse diapasao, para “, porém
(...) somente uma ética fundada na amplitude do Ser pode ter significado” (Jonas,
2006, p. 17). Dessa maneira, poderemos entender que pessoas detentoras da
capacidade de discernimento e da liberdade de atuar com responsabilidade diante
dos nossos proprios atos. Em sua obra “Memarias”*#, Jonas ainda pontua que “o mais
importante que devemos reconhecer é a realidade transformadora do homem e seu

trato com o mundo, incluindo a ameaca de sua existéncia futura” (Jonas, 2005, p. 349).

De acordo com o pensamento deste filosofo aleméao, a obrigagdo com futuras
geracdes representa um dever da geracao atual, inobstante os seres sejam nossos
descendentes ou ndo. Ele adverte que, na medida que os perigos do futuro sejam
presumidos, com mais energia e preméncia teremos que agir no presente. Nesse
cenario, aquela responsabilidade que cada pessoa tem para consigo, devera ser
intrinseca aquela que ela devera atuar em referéncia aos demais seres da natureza,
conferindo um elo de solidariedade que englobe a humanidade entre si e quanto a

natureza a qual esta jungida.

O modelo de ética da responsabilidade que se coaduna com o principio da

responsabilidade, implica em raciocinar a respeito da gama de relacdes do individuo,

44 JONAS, Hans. Memodrias. Madrid: Losada, 2005.



conforme sua propria acao e as sequelas destes atos, ou seja, pretende compreender
gue tipo de responsabilidade se afere diante das consequéncias da acdo daquele

agente.

N&o é mais justifichAvel uma acédo destituida de responsabilidade. Uma ética que
tenha em vista o futuro, comeca agora e necessariamente deve salvaguardar as
gerac0es futuras das sequelas daquelas atitudes hodiernas exercidas sob o0 manto de
mundializacdo da técnica, uma vez que seus efeitos sdo imponderaveis e

eventualmente perigosos.

Os progressos da engenharia genética ja permitem conceber-se o aumento da
longevidade humana e até mesmo a imprevisibilidade de sua duracéo; a manipulagéo
da inteligéncia do homem e outros controles genéticos do embrido humano, sem
indagar-se socialmente se isso é benéfico para a espécies humana. Nas palavras de
Jonas “Esta questao tangencia nada menos do que todo o sentido de nossa finitude,
a postura diante da morte e o significado bioldgico geral do equilibrio entre a morte e

procriagao” (Jonas, 2006, p. 57-58).

No cenario histérico da filosofia, os pressupostos éticos tradicionais, inclusive
agueles que tenderiam a perpetuidade, a exemplo da ética kantiana, se apresentam
insatisfatorios para justificar os desafios da contemporaneidade. Kant balizou seu
imperativo consoante um agir individualizado, autbnomo, pretendendo que a agéo
humana se torne universal. Além disso, esta acdo visa as relagdes interpessoais
especificamente entre individuos humanos. Na realidade hodierna, contudo, os
progressos da tecnociéncia deixam margens de expectativas que seus experimentos
sejam capazes de provocar danos substanciais, ndo somente ao proprio homem, mas
também a incontaveis espécies da vida animal e vegetal, ao reino mineral,
respaldando seus efeitos no desequilibrio da natureza. Hans Jonas, por seu turno, se
propds a construir uma ética pautada em novos guestionamentos, 0s quais somente
se justificam se calcados numa estrita preocupagdo com o futuro do planeta,
envolvendo o equilibrio com as vidas que nele habitam e suas estruturas inorganicas,

numa relacdo que nao requeira lei universal para seu entendimento.

A proposta de ética cunhada por Hans Jonas, visando a precaucéo com futuro
e 0 respeito com a biosfera, tem o0s pressupostos de uma conduta em favor da vida.

Esses cuidados advém como resultado da prudéncia relativamente a técnica e a



ciéncia e visam um progresso sustentavel. E possivel, porém dizer que a proposta de
ética de Jonas seja mais tedrica e, inclusive, metafisica, enquanto que a bioética tem
sentido mais pratico e converge a atribulacbes morais, oriundos das manipulacdes

cientificas.



3. RESSACRALIZACAO DA NATUREZA HUMANA

3.1 Ressacralizagdo e Moralizagao

Um simples passeio no tempo da Histdria ira nos demonstrar que a religido se
desenvolveu como um fenbmeno sem precedentes e inexoravel para a compreensao
dos povos. Ela também sempre esteve presente quando da analise de outras ciéncias
humanas, seja no mundo ocidental ou oriental. A presencga de religiosos no aparato
de poder dos monarcas da Idade Média e dos lideres de nac¢6es na Idade Moderna,
sao sintomaticos e o papel desenvolvido na influéncia das decisdes governamentais
foram bastante importantes. De outro lado, tomando o Ocidente como referéncia,
singularmente no contexto europeu, em estudos modernos, verifica-se que muito
autores que versam sobre o contexto politico-social perceberam que no decurso da
modernidade houve uma certa transferéncia do cerne da vida social no sentido da
periferia. Da mesma forma, também varias atribuicbes estratégicas que eram
desempenhadas pela religido relativamente a fungcbes de comando e
representatividade no seio das sociedades, foram se deslocando para o controle de
outras instituicbes que surgiam paulatinamente, determinando a religido uma
expressiva perda de poder e importancia nas decisdes institucionais. Talvez isso
tenha ocorrido muito em razéo da superacao da divindade e da assuncéo das posturas
de laicidade implementada nos Estados. Nesse contexto, a religido diminui sua
relevancia tanto ideolégica, como social e institucional. E justamente a essa gradativa
diminuicdo de destaque e importancia no cenario das decisdes institucionais que se

caracteriza de maneira genérica como secularizagéo.

De outro lado, no periodo que inicia os anos 70 do século passado, a dimensao
da influéncia do projeto da modernidade entrou em certo declinio e sua forca passa a
ser questionada em suas referéncias principais. E, no vacuo dessa realidade, a
religido, segundo alguns filésofos, se apresenta como retomada de alternativa para
superacado, considerando que ela, embora tida como ultrapassada, ainda resistia
como elemento referencial e, mais que isso, iniciava um novo ciclo de proliferacao de
varias movimentacdes religiosas. Portanto, nesse momento historico, jA ndo se
cogitava de falar sobre a decadéncia da religido, conforme preconizado pela teoria da
secularizagcdo, mas, sobretudo, compreender seu sobrepujamento diante das

instabilidades e incertezas geradas pela modernidade, tomada em seu efeito global.



Assim, recomposta sua forca operante, sua serventia e aplicabilidade diante dessa
novel realidade, estaria a ser exposta e recorrente, em virtude de esclarecer essa

reacao da religido na atualidade.

Essa €, sem duvida, uma arena onde especialistas se debatem, inclusive na
discussdo controversa sobre a nocdo disseminada do termo “secularizagao”,
expressdao do que seria ‘sem religido”. Nesse embate, alguns dos tedricos da
sociologia defendem que a concepcao de secularizacdo detém consigo os elementos
potenciais para interpretar, pela vida da religido, o ambiente conturbado da

globalizacéo e também da pés-modernidade.

O projeto de modernidade representa um processo social e histérico, originado
na Europa que tem como natureza fundamental uma conotacdo de mundo de carater
profano e pluralista, além da descentralizado, de maneira que sua interferéncia tende
a abalar as instituicdes, as tradi¢cdes e 0os conhecimentos, consumando um panorama
social mutavel e impreciso. Além disso, tem como caracteristica o predominio do
individualismo e da razéo instrumental, recorrendo sempre a uma Vvisdo de otimismo
no progresso do processo historico da humanidade. Nesse contexto, se envolve
meticulosamente na sociedade, desestruturando os alicerces da experiéncia, 0s

institutos constituidos, provocando uma onda de contrassensos dubios e instaveis.

Dessa forma, a modernidade, a seu modo, confunde e modifica a funcéo até
entdo exercida pela religido naquelas sociedades ditas tradicionais, onde atuava como
esfera de legitimacao e integracéo, mobilizando suas diversas camadas sociais. Essa
mobilizacdo, segundo alguns tedricos, tenderia a uma evolugdo sistematica desse

processo, cuja finalidade ensejaria a uma nova ordem social desprovida de religido.

Alguns fatores tenderiam a fortalecer essa suposta tendéncia, sobretudo se
considerar-se o0 gradativo afastamento da religido dos centros de decisfes,
deslocando-a para as margens da nascente sociedade europeia moderna; e nessa
escalada, valorizando o pensamento liberal e cientifico, ao tempo em que esvaziava
o predominio da perspectiva religiosa como ordem de sentimento moral; e, ainda,
demovendo os reflexos dos icones e marcas simbolicas dos aparatos das

agremiacoes religiosas.



Essas notas prévias desse periodo da secularizagdo tém repercussao direta no
cenario da discusséo envolvendo os estudos de ressacralizacdo e da moralizacao da

natureza humana, que serdo objeto de debate no presente topico.

No ambito da polémica que compreende uma ética da espécie, lembra
Habermas que os contornos da moderacao pos-metafisica colidem com seus limites,
considerando que na atualidade a filosofia ndo pode mais se esquivar de posicionar-
se sobre os problemas de contedudo, no momento que a compreensdo ética da
espécie, dotada de linguagem, adentra em cena. E necessario suplantar o dilema
entre reputar as intervengdes no nosso genoma tal como uma ampliacéo da liberdade,
a qual necessita ser regulamentado por normas de alcance geral, ou, de outro lado,
caminhar para um autoconsentimento no sentido das transmutacdes determinadas
por preferéncias individuais que estariam livres de autolimitagdo. A opinido de
Habermas se conforma na busca de normatizacbes, uma vez que, segundo ele,
apenas nesse sentido seria possivel o estabelecimento de fronteiras para eugenia

positiva.

Conforme ja ressaltado anteriormente, a liberdade de manipula¢gdes do genoma
humano acarreta ingeréncia corporal de autocompreenséo involuntaria, bem como
sobre a liberdade ética individual, tendo por consequéncia o surgimento de uma
espécie de relacdo desconhecida. Essa decisdo de intervencdo é irreversivel na
estrutura organica de outrem, acarretando desnivel frontal na relacdo simétrica de
responsabilidades numa comunidade de cidadaos livres e iguais, ao tempo em que
impbe também limites. Essa situacdo interfere em nossa sensibilidade moral,
considerando que traz a tona uma modalidade anormal e inesperada na relacdo de
conhecimento que ja se encontra institucionalizada no seio das sociedades modernas.
A preocupacao e defesa do frankfurtiano € no sentido de que essas intervencdes da
engenharia genética sejam banidas da realidade do mundo contemporaneo, num
cenario onde a via normativa tornaria indisponiveis aquelas situagcbes em que a
biotecnologia atual converteu em disponivel. E nesse sentido que ele sugere um
disciplinamento normativo sobre essa independéncia de pesquisa biotecnologica,
induzindo que seria preferivel a assimilacdo de uma espécie de sentimento tradicional

que determine a repulsa em relagédo a essas inovacgfes da engenharia genética.

Aqui reside a sua intencdo de uma busca de ressacralizagéo, algo que desperte

novamente o encantamento sobre a natureza interna, a partir do resgate de



escrupulos ou supersticdes artificiais sobre a desilusdo da natureza exterior, fruto
justamente dessa ampla autonomia e dinamismo gque ostenta a ciéncia e a técnica.
Com isso, propicia-se a revalorizacdo da compreensao ética do género humano, que
assegura, por seu turno, continuarmos a nos identificar reciprocamente como

individuos que procedem e se comportam com autonomia.

Habermas entende que no decorrer desse desencantamento houve um
consumo desenfreado desse legado de tradi¢cdes, produzindo muita inflexibilidade na
vida social moderna, a qual ndo mais se alimentava de suportes metassociais e ndo
reagia mais com as disposicfes da secularizagdo. Contribuiu para esse cenario uma
certa uma reformulacdo moral e intelectivo daquelas tradi¢des religiosas. Por isso, é
necessario que essas tradicoes realimentem seus impetos morais, consoante brotos
de comunicagéo que estdo atuantes no mundo da vida. Isso representaria, segundo
ele, um redimensionamento reflexivo da Modernidade e ndo uma espécie de novo

encantamento.

Diante desse cenario, o frankfurtiano entende que as polémicas que envolvem
as inovacdes das técnicas da biotecnologia, relativamente aos embrides de humanos,
nao alcancam uma argumentacdo neutra ideologicamente e sem prejulgamento
daquele status moral sobre a vida humana em seu estagio prematuro. Tal
circunstancia ndo parece concebivel para o conjunto de cidadéos diante da sociedade
secular (Habermas, 2004, p. 44). O debate gira em torno daqueles que entendem que
o embrido humano representa tdo somente um aglomerado de células, diferentemente
do neonato, o qual, nesta condicdo, arremete-se da dignidade humana, admitindo-se
seu sentido rigorosamente moral. Em contraposicéo, existem aqueles que consideram
a fecundacdo dos 6vulos humanos, como o principio substancial do transcurso de
evolucdo especificamente individualizado e autocontrolado, uma vez que todo
individuo determinavel biologicamente da espécie humana devera ser reconhecido

como pessoa potencialmente portadora dos direitos fundamentais.

Habermas entende que, caso o debate relativo ao reconhecimento da garantia
constitucional da dignidade humana, fosse para ser definido consoante razbes morais
impositivas, fatalmente esses questionamentos referentes a técnica genética, nao
extrapolariam a seara de questionamentos morais comuns, apesar de seu
reconhecido suporte antropoldgico. E, nesta senda, as circunstancias ontolégicas

centrais referentes ao naturalismo cientifico, de onde emana o nascimento tal como



corte significativo, ndo seriam mais tdo banais ou mesmo mais cientificos em
comparacao aquelas possibilidades metafisicas ou mesmo religiosas, a ponto de
pretender-se conclusdes contrastantes. Tanto um, como o outro lado, se apoiam na
circunstancia de que qualquer investida que busque definir uma fronteira precisa e
moralmente significativa, relativamente entre a fecundagdo ou ao amontoado de
gametas, considerados de um lado; e o nascimento, do outro lado, percebera que,
entre eles, junge-se algo aleatério, uma vez que desde as origens organicas,
primeiramente floresceria uma vida sensivel a qual, posteriormente, viria a se tornar

pessoal. Por isso, Habermas indaga que

N&o seria, pois, arbitrario resolver o fenébmeno da ambivaléncia dos nossos
sentimentos e intuicdes, que mudam aos poucos conforme avaliam a questéao
do embrido nos estagios iniciais ou intermediarios ou a do feto nos estagios
mais avancados do desenvolvimento, por meio de estipulagbes moralmente
univocas, em favor de um lado ou de outro? (Habermas, 2004, p. 45).

Habermas entende que o comportamento moral representa uma resolugao
construtiva relativa as caréncias e dependéncias advindas da imperfeicdo do arranjo
organico, bem como da suscetibilidade constante da configuracdo corporal, sobretudo
no periodo da infancia, em estagio de doenca ou de senilidade. A regulamentacéo
legislativa sobre as relagdes interpessoais representa uma rede ténue de protecdes
de determinadas casualidades, na qual a vulnerabilidade fisica do individuo encontra-
se exposta. Nesse contexto, é o conjunto dessas relacdes e interacdes possiveis entre
as pessoas que reclama essas regras, sendo também capaz de impd-las socialmente.
Assim, apenas os membros das comunidades consideradas serdo capazes de instituir
e impor regras morais entre si e também de exigi-las, uns em relacdo aos outros. No
mesmo sentido, € também nessa teia de relacdes legitimadas de reconhecimento
onde os individuos mantém e desenvolvem sua identidade pessoal e sua integridade
fisica. E nessa linha de raciocinio que Habermas compreende que unicamente apds
0 instante em que o vinculo simbidtico que associa a genitora de seu rebento é
rompido, é que ele adentra ao ambiente externo das relacées com outros homens e
inicia 0 processo de comunicagéo. Implica dizer que, enquanto este ser abriga-se sob
a dependéncia do ventre materno, individualmente considerado, ele ainda néo se

estabelece como sujeito pronto

O precursor da teoria da acdo comunicativa advoga a relevancia de uma

autocompreensao ética da espécie concebida em algumas tradi¢cdes e modos de vida,



as quais também almejavam uma moral comum que tivesse validade universal,
aduzindo que que tais intencdes nao foram totalmente superadas, de maneira que nao
se pode deixar de absorver delas a intencionalidade da precedéncia do justo sobre o
bom. Diz ele que, da mesma maneira que as renomadas religides universais, também
as doutrinas metafisicas e, por seu turno, aquelas tradicbes humanistas, também
legaram conteudos que alimentaram positivamente a formacéo de nossa experiéncia
moral, tal como a indisponibilidade da natureza humana. Nesse diapaséo, seja de um
modo ou outro, todas elas encadeiam certa autocompreensao antropologica
conciliada a uma certa moral autbnoma. As divagacdes e reflexdes religiosas do
individuo e de seu mundo, advindas do periodo aureo das civilizacdes tradicionais,
confluem, de alguma maneira, no sentido de uma estreita autocompreensao ética da
espécie, a qual ampara essa moral. Assim, na medida em que estejam harmonizadas
uma com a outra, o primado do justo em relagdo ao bom néo representaria qualquer

problema.



3.2. Ressacralizacdo Satisfatéria

A tematica da religido se transformou em um dos focos essenciais nas
pesquisas de Habermas, ao menos nos ultimos vinte anos, periodo coincidente com
o novo olhar que o filésofo passou a refletir sobre a importancia da religi&o no debate
publico e também com suas inteleccdes sobre a relacdo do sagrado e 0 universo
secular, diante da democracia ocidental contemporanea. Anteriormente, ele concebia
a empreitada religiosa a partir de uma relacao privada do individuo, mas sem admiti-
la no ambiente das sociedades racionalizadas, sendo desnecessaria para orientagdo
na conduta das pessoas que as adotasse. Por seu carater privado, portanto, essa
crenca religiosa ndo haveria que exercer nenhuma funcéo ou atribuicdo no ambiente

da esfera publica no mundo secularizado.

Até entdo, Habermas ndo acatava qualquer influéncia do legado mitico e
religioso sobre a modernidade secularizada, porém esse contexto passa a se alterar
durante os anos 90 do século passado, momento em que ele muda de postura e se
convola a estudar e reconsiderar sua visao sobre a religido em seu contexto universal
e a influéncia dela no secularismo. A partir dessa nova etapa, o frankfurtiano revé suas
teses e comeca a admitir que as tradi¢des religiosas tém, sim, reproducdes de cunho
moral, as quais poderao ser valiosas diante de debates publicos em relacédo as mais
variadas questao, inclusive nas hipéteses de promover um vinculo dialégico produtivo
diante da religido em relacdo ao secularismo nas democracias contemporaneas.
Embora ainda preserve o predicado secular do Estado e de outras instituicoes, ele
passa a admitir a relevancia dos conteudos religiosos perante os debates publicos,
ainda que estes devam traduzir suas predi¢des fundamentais no sentido de uma

linguagem de apandagio publico e secularizado.

Segundo a concepcgao habermasiana sobre a influéncia da religido, ela contribui
para o debate publico, na medida em que mantém acesa a sensibilidade relativamente
ao que fracassou diante do mundo secular, de maneira a preservar no pensamento
muitas grandezas oriundas do convivio, tanto social, quanto pessoal da humanidade,
de onde os arranjos de racionalizacdo socioculturais determinaram estragos
irremediaveis. Habermas salienta que o ordenamento liberal se sujeita aos comandos
de solidariedade dos cidaddos de suas respectivas comunidades e sem as
contribuicbes dessas tradicbes, essas comunidades estariam desprovidas de

contribuicGes morais indispensaveis na formacao de seu povo. Por isso, a importancia



dos recursos da religido para conferir mais sentido aos individuos, ainda que diante
de uma modernidade secularizada. Nesse novo contexto repensado por ele, a religido
deve ter espaco de atuacdo nas sociedades modernas, a partir da conjungao de seus
preceitos morais em comunh&o adaptada para a consecucéo de um discurso racional,

ante os pressupostos da razao comunicativa.

Ainda que pareca um tanto controverso, Habermas repudia qualquer espaco
de recepcdo para a metafisica na sociedade moderna, uma vez que hodiernamente
vivemos sob as vertentes do periodo pds-metafisico, contudo, ele ndo se caracteriza
obrigatoriamente como poés-religioso. E crivel supor, segundo a concepgio
habermasiana, que ultrapassamos a estacdo da metafisica, mas ndo se pode
dispensar as contribuicdes relevantes da religido. Para essa interpretacdo meio
paradoxal, Habermas ndo aponta uma solucéo filoséfica, e confere ao intérprete de

sua leitura algumas duavidas.

No contexto da teoria politica, onde se labora a partir de fundamentos
normativos, bem como em razao das conjunturas funcionais do Estado, considerado
democrético e de direito, o conflito que opera, de um lado o secularismo e, de outro,
areligido, pde sob ameaca a unidade inerente a uma sociedade que seja multicultural
e plural. Assim, na opinido deste filosofo aleméo, este Estado se fortalece a partir da
comunhao de cidadaos solidarios que se relacionam e se respeitam mutuamente,
atuando como pessoas livres, iguais, no seio de determinada comunidade politica.
Para ele, existe a necessidade de conciliar os recursos intelectuais daquelas ciéncias
socialmente institucionalizadas, na comunh&o com o Estado secular e ainda da moral
universalista para se ajustarem a determinada sociedade pluralista que busca sua
autodeterminagdo. Ainda segundo ele, além da pertinacia da presenca religiosa no
contexto das sociedades hodiernas, como fenémeno social, a filosofia, por seu turno,

tem que considerar tal circunstancia também como um embate de cunho intelectivo.

Habermas sugere que nasce uma certa polarizagdo, no momento em que 0
naturalismo cientifico e a religido se confrontam no ambiente de uma sociedade
pluralista, demonstrando um certo compadrio, qual seja: quando as duas vertentes
nao se dispdem a autorreflexdo, ambas podem expor a risco a coesao existente na
comunidade politica, uma vez que o contexto moral em que convivem os cidaddos
reclama das duas correntes a identificacdo e aceitacao dos limites existentes entre fé

e saber. O Estado liberal entdo se legitima, de maneira autossuficiente, consoante



fundamentos que ndo dependem de conceitos e tradicdes religiosas e nem
metafisicas. Contudo, € pertinente reconhecer que, na visdo habermasiana, as
tradicbes morais religiosas sao excluidas do debate publico, por isso, recomenda a
nocao de pds-secularismo, considerando que tanto a religido, quanto o secularismo
devem se envolver diante de uma ordem de aprendizagem adicional diante dos

embates publicos.

Na concepcao habermasiana, o secularismo persiste em crer que as
modalidades de pensamento arcaicos advindos dos canones religiosos teriam sido
ultrapassados com o advento da secularizacdo aqui no Ocidente. Todavia, a
concepcao poés-metafisica confere interacdes falibilistas com essas vertentes, através
de um processo reflexivo acerca dos limites que demarcam cada um deles. Nas
palavras de Habermas (2007) a concepcdo péOs-metafisica questiona “tanto as

sinteses das ciéncias naturais como das verdades reveladas”.

Nesse sentido, o fildsofo aleméo previne-se dos conceitos reducionistas que
possam esvaziar alguma perspectiva de dialogo, bem como de debate publico com os
preceitos religiosos. Assim, ele admite certas caréncias de seus estudos relativamente
a uma ética universal da fraternidade, sobre uma utopica comunidade solidaria, e
ainda, a respeito de certa dignidade que seja igualitaria e perene no seio dos cidadaos.

Raciocinando sobre essa temética ele declara:

O cristianismo ndo é apenas uma figura precursora para a autocompreensao
normativa da modernidade ou um simples catalisador, pois o universalismo
igualitério, do qual surgiram as ideias de liberdade e de convivéncia solidaria,
de conduta de vida autbnoma e de emancipacdo, da moral da consciéncia
individual, dos direitos humanos e da democracia, € uma heranca imediata da
ética da justica judaica e da ética cristd do amor. Fomos nos apropriando
criticamente desta heranca, deixando-a, porém, inalterada, apesar das
inUmeras reinterpretacées. E, hoje, inclusive, ndo temos alternativas com
relacdo a essa tradicdo, pois, mesmo quando confrontados com os desafios
atuais de uma constelacao pés-nacional, continuamos a nos alimentar dessa
substancia (HABERMAS, 2003, p.199).

Uma importante reflexdo do frankfurtiano exprime que o confronto entre a
mutua insercao existente entre o cristianismo e a metafisica classica teria gerado o
dogmatismo teoldgico, como também o apoderamento de argumentos proprios da
cristandade em favor da filosofia, tais como autonomia, responsabilidade, justificacao,
recordacédo, historia, recomeco, retorno, emancipacdo, rendncia, internalizagéo,
incorporacdao, individualidade, inovagcao e comunidade. Ele indica que varios preceitos

biblicos teriam sido assimilados ao longo dos tempos com exclusividade pelos



adeptos de religibes distintas, como também daqueles ndo crentes, de maneira a
extrapolar as fronteiras de um povo religioso especifico. Ele ainda destaca como
exemplo a concepcdo de homem a semelhanca de Deus, comparando com o ideal de
dignidade do homem, universalmente concebido e respeitado de maneira igualitaria e
incondicional. Além disso, destaca a construgéo religiosa da “tolerancia”, a qual no

periodo do lluminismo se afigura como um conceito atinente ao direito.

Habermas defende que seria insensato nao considerar esse legado tradicional
e rotula-los tal como um resquicio obsoleto na historia, uma vez que essas tradicdes
ainda mantém grande e potencial valor de inspiracao e estimulos. Nesse diapasao,
sustenta ele, nada tém de absurdo ou irracional, uma vez que ainda nutrem previsdes

e sentimento racionais e a grandeza instrutiva de disposicdes realistas e justificaveis.

Pelas consideracdes habermasianas, seria possivel deduzir que ele buscou
posicionar-se nas querelas recentes a respeito da relagdo envolvendo religido com
politica, tendo como cerne o ideério rawlsiano sobre raz&o publica e as atribuicbes
dos credos religiosos nos contornos da politica democrética. Noutra circunstancia,
também seria possivel ponderar sobre o nexo causal entre filosofia p6s-metafisica e

a religido, cenario do qual o frankfurtiano extrai a seguinte reflexao:

O pensamento pés-metafisico assume uma dupla atitude perante a religiéo,
porquanto ele é agndstico e estd, ao mesmo tempo, disposto a aprender. Ele
insiste na diferenca entre certezas de fé e pretensfes de validade contestaveis
em publico; abstém-se, porém, de adotar uma presuncao racionalista, a qual
levaria a pretender decidir por si mesmo sobre o que é racional e o que ndo é
nas doutrinas religiosas. Entretanto, os contelddos dos quais a razdo se
apropria por tradugdo ndo constituem necessariamente uma perda para a fé.
Além disso, uma apologia da fé, elaborada com meios filosoficos, ndo é tarefa
da filosofia, que continua agnéstica (Habermas, 2007, p. 162).

Esse fragmento personifica a linha de consideragdo do filésofo aleméo a
respeito da importancia dos preceitos religiosos, sob uma perspectiva agnéstica e que
deve ser compreendido tal como uma aplicabilidade harmoniosa e dialética no
processo de secularizacdo. Dessa maneira, ele ndo entende que tal represente uma
ruptura relativa as reflexdes filosoficas daquelas pretensées de verdades religiosas,
as quais se mantém dissociadas da filosofia e dos principios por ela concebidos.

Habermas se lanca em busca dessa expressdo dialdgica de aceitacéo
universal, onde a religido tenha forca ativa na esfera publica e também que a
sociedade secular ndo seja tolhida de suas contribuicdes morais. Nesse cenério, vale
destacar a ltcida interpretacéo do Prof. Wescley Freire que em sua tese de doutorado



intitulada “A instituicionalizacdo dos processos de aprendizagem em Habermas”
(2021), reconhece a dificuldade da intencdo habermasiana em transpor os conteudos
semanticos morais seculares de maneira laica para a compreensao em processos de

aprendizagem envolvendo cidadaos religiosos e os seculares. Segundo Freire,

Neste caso, a aprendizagem politica da solidariedade civil consiste numa tarefa
cooperativa que requer dos cidaddos o reconhecimento mutuo e o respeito
igualitario pela ‘perspectiva do outro’. A pratica social da aprendizagem politica
representa a sensibilidade epistémica (caridade hermenéutica) e social, bem
como o compromisso politico da racionalidade pratica pés-metafisica em lidar
com os paradoxos e desafios de uma época pos-secular que exigem praticas
socionormativas institucionalizadas como possibilidades reflexivas de acgéo
transformadora das consciéncias situadas no horizonte destrancendentalizado
dos discursos praticos mobilizados na esfera publica como ‘espago das razées’
onde ocorrem os processo de aprendizagem social. (Freire, 2021, p. 386).

O ilustre professor da UFMA reclama para os empecilhos que as manifestacdes
de intolerancia religiosa podem causar nessa empreitada de aprendizagem solidaria
e, do mesmo modo quanto a exacerbacao de poder politico advindo de agentes que
pretendam utilizar-se do aparelho do Estado para impor sua vontade unilateral,
maculando o principio da neutralidade e o direito a liberdade de alternativas e
diversidades de modo de vida, caracterizando desrespeito a aceitagcdo de outros
grupos sociais e ultrajando os alicerces sociais de solidariedade. Apesar disso,

esclarece

Isso néo significa superestimar o papel do consenso para ao coer¢cdo normativa
legitima e ignorar a importancia do conflito social como elemento dindmico que
compde o processo de individuacdo (formacgdo da subjetividade) e identidades
sociais com suas pretensdes estéticas de “vida boa”, afetivas, praticas,
normativas e politicas. (Freire, 2021, p. 386).

Freire aduz compreender o propdsito de Habermas no sentido de justificar a
imposicéo epistémica sobre a interpretagdo dos conteudos morais religiosos, no
contexto da ‘razdo publica pratica’, embora com suas concepgdes imprecisas e
impasses empiricos. Essa intencao € compreendida “enquanto critica a face laicista e
secularista que amplia os limites do liberalismo politico para tratar dos problemas dos

direitos culturais iguais e do multiculturalismo na politica” (Freire, p. 386-387)

A leitura de Habermas nos permite compreender que o legado semantico dos
dogmas religiosos continuam perenes como matriz de estimulos e impulsos
inspiradores para os devotos — que pode utilizar-se dos preceitos religiosos numa
discussdo politica, que tenha por parametros éticos, conduzidos numa relagcéo

simétrica de participacdo -, como também para aqueles individuos que estariam



propensos a integrar uma linha de aprendizagem conflitante com aquele secularismo
ativista, do qual Habermas passou a repelir. O filésofo aleméo, aparentemente, se
afasta da acepcdo de mundo secularizado, firmando uma passagem envolvendo o

ateismo com o agnosticismo no cerne das reflexdes pdés-metafisicas.

Habermas, elevando o alcance de sua teoria, ainda destaca que algumas
praticas ateistas dos marxistas absorveram conceitos da tradi¢ao religiosa, a exemplo
da filosofia da esperanca existente em Bloch, ou no afinco relacionado a salvacao,
concebido por Benjamin, e, ainda, nas preocupacdes negativistas e naquelas

expectacdes mais invisiveis de Adorno.

No contexto de suas divagacfes € possivel distinguir que a concepcao pos-
metafisica adota uma postura dual em relacao a religido, qual seja, “ele é agndstico e
esta, ao mesmo tempo, disposto a aprender’ (Habermas, 2007, p. 162). Assim, ele
visa perquirir uma linha mediana no confronto entre a religido e o cientificismo,
ressaltando uma postura critica e criteriosa que se alinhe a um direcionamento
unilateral, tanto de um lado, quanto de outro. Ele sustenta que “A consciéncia secular
que se tem de viver em uma sociedade pos-secular, reflete-se filosoficamente na
figura do pensamento pés-metafisico” (Habermas, 2007, p.159). E vai além ao
sustentar que a onda secularista necessita absorver muito dos canones religiosos e
nunca buscar desprezar suas contribuicbes morais. Diante disso, € perceptivel,
portanto, que o fildsofo alemédo assume uma posi¢cao de mediania entre o cientificismo

e a religido.

O filésofo alem&o entende que os preceitos dogmaticos das religides cultivam
a sensibilidade para aquilo que fracassou no processo de secularizagdo, de maneira
que conserva, na sua trajetéria, varios aspectos que fortalecem nossa convivéncia
social, inclusive naquelas circunstancias de sistematizacdo da racionalidade cultural
gue tiveram relevantes e irreparaveis estragos. Na esséncia desses preceitos estao
presentes relevantes expressdes humanisticas e éticas, as quais hodiernamente
continuam a sustentar nocdes de solidariedade humana, como também suscitam

elementos para o culto das expressodes afetivas no seio das sociedades modernas.

No contexto desse debate, Habermas censura o fundamentalismo contido no
amago da religido, especialmente quando ele desrespeita a grandeza secular préprias

das instituicbes, a0 mesmo tempo em que questiona criticamente sobre uma natureza



de secularismo que enxerga nos preceitos religiosos apenas atitudes irracionais e
desprovida de valor. Ou seja, ele pondera uma espécie de balanca equilibrada,

sujeitando suas criticas e atenuantes aos dois lados.

E no centro dessa gangorra que este filosofo alem&o ressalta que os livros
sagrados e as praticas de seus devotos seriam dotados de percepcdes a respeito da
auséncia moral, da salvacdo e também no que tange a tendéncia do espirito de
salvacdo aquelas vidas consideradas desenganadas. Nesse diapasdo, o debate
publico ndo poderia esquivar-se das contribui¢des do vocabulario religioso, ainda que
haja escassez de certa nocdo e base poOs-metafisica e estrutura discursiva de

normatizacoes

Em razdo disso, avalia ele, sempre que o vocabulério religioso transferir
argumentos instigadores e influenciadores e que ndao devam ser desprezados, a visdo
filosofica, ainda que motivada pelo cerne pos-metafisica, jamais devera desconsiderar
ou anular os efeitos vantajosos das contribui¢des religiosas, mesmo que encarada no

ambiente da consciéncia pos-metafisica.

Perscrutando sobre essa posicdo habermasiana, o professor de filosofia
Mauricio Fernandes (2014) atenta para a posicao do filésofo aleméo, classificando-o
como bioconservador, porém ndo ortodoxo, merecendo maior reflexdo sobre suas
posi¢cdes, uma vez que singularmente heterogéneas, porém dotadas de profundas
meditacbes no campo das biotécnicas. No cenério da ressacralizacdo, este
comentador destaca da interpretacdo do pensador alemao dois momentos a serem

compreendidos de maneira distintas.

Preliminarmente, o frankfurtiano identificaria uma ressacralizagao
‘questionavel”’, categorizando-a como as condutas e experimentos tratados
originalmente no contexto da biotecnologia, estreitamente jungida a natureza humana.
Seria assim denominada em razdo do seu carater controverso, uma vez que se baseia
em tabus artificiais oriundos do interior da cultura cientifica, a qual, num mesmo

compasso determina seu fascinio desencantando e reencantando o mundo.

Posteriormente, segundo o Prof. Mauricio Fernandes (2014), Habermas
identificaria uma ressacralizacdo denominada de “satisfatoria”, a qual se caracterizaria
pelos métodos de amparo e complemento referentes a conteddos nédo objetificantes
implicitos no mundo-da-vida. Ela seria interpretada como certa recuperacdo ao



ambiente intelectivo enraizado em substancias ndo coisificadas, as quais poderiam
permitir o suprimento de subsidios aptos a manterem satisfatorios os elos de unidade
e harmonia sociais. Permitiria também a reabilitacdo das dissensdes interiores no
mundo-da-vida, oriundos da celeridade com que se operaram suas discrepancias
sistémicas desde o preludio da modernidade. Este cenario propicia aos componentes
do grupo social seu consentimento ou recusa as manipulacdes da biotécnicas ou, pelo
menos, habilitam os individuos a repensarem sobre as ficches e devaneios
disseminados pela onda progressistas do aparato biotecnoldgico. A “ressacralizagao
satisfatoria”, portanto, resgata o individuo de uma posicao reificadora autoimposta,
permitindo-lhe liberdade para uma reflexdo de seu reposicionamento acerca dos
caminhos que possam tomar tanto as pesquisas, como as intervencdes no campo da

biotecnologia.



3.3 Etica e Deontologia

A deontologia trata do estudo sobre as normas e principios e apresenta uma
grandeza juridica que se assemelha a ética e se aprimora para além dela, uma vez
que se origina de preceitos legais que disciplinam as profissdes. Ela esta presente
nos debates dos negdcios, da administracéo publica, no &mbito da transparéncia das
gestdes publicas e privadas, nas discussdes das acdes politicas etc. Fala-se ainda
em deontologia legal, ou seja, aquela representada pela totalidade de regramento

éticos impostos por lei, ou seja, pelo Estado, com as cominagfes e sangdes juridicas.

A preocupagédo com a disciplina ética vem desde o Codigo de Hamurabi (mais
remota lei de nossa Historia), que ja regulamentava o comportamento ético
profissional. Muitas outras legislacfes sucederam este Codigo, passando pele Grécia
antiga, Império Romano e ldade Média. Porém, foi no século XX, quando o
desenvolvimento tecnoldgico ganhou mais relevo e a producdo cientifica se
intensificou, seja no aprimoramento de cultivares, de medicamentos e tratamentos de
varias enfermidades, que esta reflexdo axioldégica se estabeleceu com mais
intensidade, conferindo oportunidades de criagdo de associacdes de classes que
foram paulatinamente disciplinadas. Sobre essa questdo, o consagrado jurista

Edmundo Oliveira assim ressalta:

Por tudo isso, a tendéncia moderna é no sentido de regular o exercicio de todas
as profissdes por normas de éticas e por leis do Estado, que resguardem a
disciplina, a moralizagcéo e a boa imagem que o profissional tem obrigacdo de
exibir ao pudblico. (OLIVEIRA, Edmundo, 1998, p. 5)

Nossa sociedade contemporanea exige que haja relacbes entre as pessoas
carreada por discussdes éticas, seja na politica, nos negécios, referente ao meio
ambiente ou diante de outras esferas de relagdes. Ou seja, hodiernamente tudo tende
a evidenciar a ressurgéncia da filosofia ética, através da assunc¢ao de noveéis vertentes
de pensamento e proliferacdo dos debates, podendo surgir, no seio dessas
discussfes, progressos no universo axiolodgico. Na pratica, percebe-se que, cotidiana
e progressivamente, novas esferas da vida e categorias profissionais se abrigam

sobre a matéria do dever.

O objeto da presente pesquisa trata dos problemas advindos da eugenia liberal
positiva e, nesse compasso, novas reflexdes axiolégicas tendem a ganhar corpo e
dimenséo diante das discussfes morais que envolvem essa questdo, notadamente

guanto ao desenvolvimento de pesquisas médicas e seu horizonte de disciplinamento.



Foi resultante desse debate que foram construidas as bases da bioética, ainda por
volta dos anos 70 do século passado. Trata-se, pois de uma especialidade do
conhecimento que opera de forma transdisciplinar, sofrendo influéncias da Medicina,
Biologia, Sociologia, Teologia, Direito, Psicologia, além de outros ramos de

conhecimentos.

Nas precisas licdes de Matilde Carone Salibi Conti, a bioética

E um ramo de conhecimento que se preocupa basicamente com as implicacdes
ético-morais decorrentes das descobertas tecnoldgicas nas areas da Medicina
e Biologia. Busca entender o significado e alcance dessas descobertas, com o
intuito de lancar regras que possibilitem o melhor uso dessas novas tecnologia.
Ressalte-se, todavia, que essas regras sdo desprovidas de coercdo, sao
apenas conselhos morais, par a utilizacdo eticamente correta das novas
técnicas. (CONTI, 2001, p. 10)

A bioética pretende valer-se da interlocucdo entre os envolvidos para dar
suporte a supressao de eventuais divergéncias no campo moral, tendo como
mediacdo a ética discursiva cunhada por Habermas, sugerindo argumentacdes
multilaterais dos envolvidos, a partir de uma conjuntura de simetria, a fim de
possibilitar razdes e contrarrazées dos fundamentos e valores de cada parte. Trata-
se do principio da ética discursiva do referido filosofo alem&o, que se sustenta na 6tica
dos paradigmas morais, com base nas relagdes reciprocas. Segundo a escritora e

fildsofa Jacqueline Russ (1999):

“Habermas associa, pois, ética e principio da comunicacéo transparente. E a
razd8o comunicativa — concebida como poténcia intersubjetiva procedendo por
meio de regras transparentes e imparciais — que rege a abordagem de
Habermas, a qual se refere as normas de utilizagao do discurso, que permitem
aceder ao campo ético”. (Russ, 1999, p.57).

No contexto deste estudo, os parametros da deontologia terdo como foco
central as relagcdes envolvidas na bioética, adstrita principalmente em andlises no
campo da medicina e da biologia. No caso, debater-se-a os preceitos deontologicos
da medicina, os quais envolvem mais especificamente a manipulacéo referente ao
genoma humano. Entretanto, no que concerne a manipulacéo da vida humana, outras
esferas devem ser conjugadas, sobretudo nos planos cientifico, juridico, politico,

social e, com mais profusdo, o moral.

Hodiernamente, considerando os avancos das novas técnicas e da evolucéo
das biotecnologias, os embrides, principalmente humanos, passaram a se tornar
potenciais pacientes, a partir de varias das suas atribuic6es organicas, inclusive com

a possibilidade de intervencdes e terapias no ndcleo uterino. Dessa maneira, uma vez



diagnosticado quaisquer naturezas de deformacBes, o médico estard ante a
circunstancia de poder interferir ao deparar-se com situacdes como esta, sendo certo
gue ele devera estar devidamente preparado, do ponto de vista ético, para enfrentar

tais possibilidades que venham a se apresentar.

As revolucdes biotecnoldgicas tém possibilitado diagnosticos paulatinamente

mais antecipados sobre as deformacfes e disformidades dos fetos examinados, de

7

maneira que na atualidade ja é possivel identificar-se, pelas técnicas da
ultrassonografia e de analise bioquimica, tais problemas por volta do terceiro més de
gravidez. Porém, deformacdes de maior relevancia, que impactam conflito com vida
externa ao ventre materno, tais com o diagndstico de anencefalia, suscitam
guestionamentos significativos e polémicos no campo da bioética, no momento em
que o médico tenha que intervir. Em casos como este, € comum que a familia
manifeste pela intervencdo médica, no sentido de interromper a gestacédo. E
necessario, assim, que diante de tais situacdes, haja uma apreciacdo mais apurada
de cada caso, a fim de evitar procedimentos inconvenientes, como também
recorrendo a participacdo de outros profissionais, principalmente da area de
psicologia. Sobre esta matéria, o ginecologista, catedratico do Departamento de
Ginecologia e Obstetricia da MADEC PUCRS, Prof. Plinio Vicente Medaglia Filho,

assim pontua:

E o que pensar sobre as malformacg@es graves, porém ndo incompativeis com
a vida ao nascer? O grande questionamento principia no momento em que o
casal opta em realizar um estudo citogenético sem indicagdo médica precisa,
para apenas ‘selecionar um filho normal. Nao se trata de uma forma de
eugenismo? [...] Seria eticamente correto um filho abandonar seus pais,
guando da velhice de ambos, por estarem acometidos de doenca
incapacitante do tipo sequelas graves e virtude de acidente vascular
cerebral? E diz com autoridade: Para filhos triados e perfeitos exige-se
também pais perfeitos? Esses sdo argumentos que, no minimo, exigem
profunda reflexao.

Que status moral possui o feto? S&o inUmeras as posic¢des filoséficas que
tentam determinar em que momento o feto pode ser considerado como uma
pessoa. E mais, se portador de algum defeito perde ele a condicdo moral de
ser considerado com respeito, como qualquer ser humano? Muitas vezes este
questionamento chega a ser constrangedor.” (MEDAGLIA FILHO, 1998, p.
8).

Substantivamente no que se refere a consumacdo abortifera de um feto
acometido de anomalia grave, via de regra instala-se muitas inquietacdes e aflicées,

inclusive em razéo de que varios sdo os médicos que atuam nessa especialidade que



ndo compactuam com a pratica do aborto, mesmo nessas circunstancias e a

consideram inconveniente.

Um dos grandes problemas na relacdo entre norma juridica e fato social é o
descompasso temporal entre ambos. O segundo € muito dindmico e se altera com
bastante rapidez, enquanto que a primeira demanda mais tempo, até pelas
circunstancias de seu itinerario de legitimacdo. Nesse sentido, até mesmo a
assimilacdo social de fato inédito no mundo cientifico, mesmo na medicina, nem
sempre conta com o apoio e compreenséao de toda comunidade profissional que opera
com a questdes especificas, a exemplo da legalizacao parcial do aborto.

Por outro lado, tém-se ainda que considerar as questdes relativas ao 6nus que
recai sobre o Estado em relacdo a assisténcia e previdéncia, por exemplo, as criancas
portadoras de deficiéncia. Nos paises desenvolvidos o Estado tende a acolher tais
criangas e inseri-las em programas sociais de atendimento e inclusdo, enquanto que
no caso brasileiro, normalmente essa responsabilidade ainda se apresenta sob o
encargo da familia. Embora nosso pais tenha avancado gradualmente nesse

acolhimento, ainda persistem muitas precariedades nesse atendimento.

Na relacdo temporal entre fato social e evolugcdo cientifica ainda tem como
desproporcdo a questao relativa ao binbmio certeza e probabilidade. No caso da
medicina que opera com embrides, 0 que prepondera é a certeza e a plena convicgao.
Refletindo ainda sobre essa condicdo e a postura ética profissional, novamente
MEDAGLIA FILHO (1998) assevera que “A ética nao esta, como se tem dito, atrasada
em relacdo a ciéncia, mas os cientistas tentam pratica-la dentro de um contexto no

gual as leis ainda ndo foram estabelecidas”.

Os avancados estudos da atualidade ja permitem varias técnicas de
manipulacdes genéticas, as quais ja empreendem possibilidades de reproducéo
planejada, escolhas por determinadas qualidades e aperfeicoamentos, selecdo por
sexo, possibilidade de aumento da longevidade, dentre outros. Tais evolu¢des, muitas
delas ndo abrigadas pelo campo normativo, suscitam polémicas discussdes sobre a
extensao das interferéncias biolégicas nos corpos de humanos, estejam eles vivos ou
mortos. Ainda assim, a legislacdo patria, de teor eminentemente técnico-juridico,
coibe manipulacbes que sejam relacionadas aos Organismos Geneticamente
Modificados (OGM), destacando dentre varias outras técnicas, aquelas relacionadas



ao manejo genético sobre células germinais de humanos; a producéo de embrides de
seres humanos designados a se prestar como substancia biolégica disponivel.
Contudo, ainda € o componente ético que, sobremaneira, deve atuar na conduta do

profissional da area biotecnoldgica. Na compreenséo de Matilde Conti (2001):

O grande né relacionado com a questdo da manipulacédo da vida humana néao
esta na utilizacdo em si de novas tecnologias ainda ndo assimiladas
moralmente pela sociedade, mas no seu controle. E esse controle deve ocorrer
em patamar diferente ao dos planos cientificos e tecnol6gicos: o controle é
Etico. E prudente lembrar que a Etica sobrevive sem a ciéncia e a técnica: sua
existéncia ndo depende delas. A Ciéncia e a Técnica, no entanto, ndo podem
prescindir da Etica, sob pena de unilateralmente, se transforarem em armas
desastrosas para o futuro da humanidade, nas maos de ditadores, de minorias
poderosas ou mal-intencionadas. (CONTI, 2001, p. 85)

No horizonte desse entendimento, denota-se que a ética atua como ferramenta
de prevencéo e prudéncia para combater excessos e exorbitancias presente e futuras,
posto que, em tese, as alteracdes e manuseios da vida devem acontecer consoante
um padréo de referéncias que identificam a cidadania, respeitando a liberdade de
criacdo cientifica, porém adstrita a um modelo ético responsavel, que sirva de
referéncia para atenuar os conflitos e conjugar raz6es morais para as inovacoes, que

sdo proprias do desenvolvimento da humanidade.

Um dos procedimentos eugénicos mais reprovados pelo cristianismo refere-se
a clonagem humana, considerada como a mais tirana das metodologias e também a
gue mais escraviza no contexto do manuseamento das praticas genéticas. Assim
considerando, nesse processo (clonagem) verificam-se degeneradas aqueles
vinculos essenciais de um ser humano, seja pela consanguinidade, filiacdo e a
procedéncia hereditéria, podendo ocorrer fenbmenos totalmente alheios aos padrdes

comuns e tradicionais das familias.

No passado praticamente ndo havia demandas éticas a serem reclamadas, de
maneira que quando surgia alguma, ela era solucionada em conformidade com os
padrées do legado hipocratico. Porém, com o0s avancos tecnolégicos e as novas
capacidades meédicas de curas de doencas e varias intervengbes em outras
anomalias, surgiram novos problemas éticos que precisavam de novas decisdes.
Essas novas decisGes deveriam compreender algo mais além da acgéo curativa e

relativa ao prolongamento saudavel da vida, para se estender a sua qualidade.

Um estudo publicado em 1966 pelo médico e professor Henry K. Beecher,

denunciou excessos e hostilidades em desfavor de pacientes envolvidos em



pesquisas cientificas em clinicas americanas, onde foram utilizadas pessoas
vulneraveis como uma espécie de cobaias. Os pesquisadores selecionavam pessoas
com debilidade mental, prisioneiros, recém-nascidos, idosos, dentre outros e, dentre
tais agressdes, consta experimentos como inoculacdes de células vivas cancerigenas
em alguns desses vulneraveis, principalmente os senis, visando extrair material
imunologico oriundo dos organismos desses pacientes. Tal circunstancia implicava
em séria violacdo aos preceitos da beneficéncia, da ndao maleficéncia e também do

consentimento informado.

Os avancos da engenharia genética tém provocado aflicdes pelas
possibilidades de manipulacbes dos embrides humanos, podendo produzir seres
humanos congéneres em série, como também mutacdes genéticas para criacao de
seres hibridos. Nesse contexto, cogita-se, e é possivel, a “produgéo” de seres
humanos inferiores, destinados somente aos labores comuns e repetitivos que nao
envolvessem o poder de raciocinio e que representariam uma casta de pessoas
inferiores, 0s quais teriam como negada a possibilidade de se reconhecerem como

resultados das contingéncias naturais.

Conforme ja discutido anteriormente nesta pesquisa, existe um assintonia
preocupante na relacdo temporal que separa o avanc¢o das criacfes biotecnoldgicas
e 0 descompasso com sua compatibilidade com a norma juridica. Nesse sentido, o
vacuo provocado nessa relacdo termina por estimular os cientistas, que vém nessa
distorcdo, maiores motivos para avancarem em suas pesquisas e experiéncias,
desprezando o viés ético resultante desse empreendimento. Assim, faz-se necessario
uma articulagcdo do Direito para intervir de modo disciplinador sobre as fronteiras da
liberdade nas pesquisas relativas as manipulacdes tentadas cotidianamente pela
engenharia genética. Por certo que a auséncia desse disciplinamento podera inclusive
favorecer a criacdo de artificios beligerantes, a exemplo de armas biolégicas de
manejamento facilitado, mas de efeito genético imprevisivel. A esse respeito, ja no
final do século XX, alertava o periodista cientifico Ignacio Fernandez BAYO que

Cientistas britanicos advertiram para a possibilidade de antes do fim da proxima
década ser possivel fabricar armas bioldgicas especialmente criadas para
causar doencas infecciosas mortais em populacbes geneticamente
determinadas, como certos grupos étnicos, mediante técnicas da engenharia
genética. A possibilidade de que venham a cair em m&os de grupos terroristas
ou de determinados paises com conflitos étnicos os levou a abrir um debate
gue permita ao mundo antecipar-se ao problema, desenvolvendo meios de
prevencdo e resposta. (BAYO, 1999, p. 34),



Ele ainda alerta que esses armamentos biolégicos tendem a ser uma das
aflicbes do séc. XXI, tal como aconteceu com os artificios nucleares na segunda
metade do séc. XX, com a diferenca que os artefatos biol6gicos seriam mais
descomplicados e menos onerosos para serem produzidos. Aduz ainda que tais
artefatos ainda nao tiveram grande disseminacao, em razao das incertezas quanto a

possibilidade de infecgBes também atingirem os préprios construtores.

No ambito de nosso pais, a Carta Magna protege a engenhosidade cientifica,
comparando-a a um direito fundamental e fomentando-a como diretriz da area
cientifica e consumando o direito a liberdade de pesquisa e do labor investigativo na
producdo biotecnoldgica. Por seu turno, esse mesmo texto constitucional também
consagra como principio fundamental a dignidade da pessoa humana, repercutindo
um sentido de equilibrio, na medida em que nenhuma investigacao cientifica podera
ser levada adiante, caso se utilizem de técnicas e metodologias que afrontem ou
ponham em perigo a dignidade da pessoa humana no contexto de itinerario vital.
Percebe-se, portanto, que a liberdade cientifica ndo é plena e absoluta, encontrando
fronteiras inevitaveis quando confrontada com a preservacdo e integridade do
individuo humano no bojo da sua dignidade. Essas limitagdes, no entanto, jamais
poderdo ter como pressupostos as manifestacdes de carater preconceituoso ou

refratarios em relacéo aos avancgos biotecnoldgicos.

De outro lado, até pouco tempo, todos os contratempos e controvérsias que
permeavam as técnicas de engenharia genética, maxime quanto a reproducao
assistida, estavam a mercé de uma certa auto-regulamentacdo pelos critérios
deontolégicos dos Comités de Etica ou, ainda, pelas indicacbes de tratados
internacionais de principios, sem regulamentacdo no ordenamento patrio. Essas
mediacdes, todavia, ndo tinham a capacidade de atingir a totalidade do arranjo
profissional e, mesmo esse arranjo também ndo havia alcancado niveis de

complexidade e sofisticacdo do cenario atual.

Hodiernamente, com o0s progressos cada vez mais intenso e diverso das
técnicas cientificas, esse sistema deontologico perdeu forga, carecendo de outros
mecanismos do Direito para abrigar um equilibrio e com a finalidade de conduzir um
debate mais amplo e participativo, envolvendo outros atores, além da comunidade

cientifica, de maneira a permitir um nivel de controle mais formal e eficiente.



Novamente, muito lGcida, portanto, a interpretacdo de CONTI (2001) ao refletir sobre

esse embate, mas ainda nas consideracdes do Projeto Genoma Humano:

O Projeto Genoma Humano tem uma grande importancia porque pode
melhorar a qualidade de vida de todos os seres humanos, mas ndo deve
permitir que se utilize para discriminar as pessoas, pois se assim acontecer,
estaremos retrocedendo na luta pela igualdade, enfim, pelos direitos humanos.
(CONTI, 2001, p. 91).

A jurista alerta ainda para os perigos da denominada genomania, quando
alguns cientistas, com natureza determinista, conduzem experiéncias para sugerir
intervencdes em individuos humanos portadores de genes supostamente motivadores
de condutas antissociais, tais como neuroses, psicoses, alcoolismo e até mesmo

vicios em drogas.

Ainda no contexto do Direito como norma juridica e da razoabilidade como
principio, € pertinente ressaltar exatamente que as oportunidades de plausibilidade e
de sensatez devem permear a justa medida dos conflitos. E comum entre os juristas
proclamarem que o Direito vem a ser uma certa razao dialética do razoavel. Portanto,
no que tange as manipulacdes do genoma humano, essa razoabilidade deve sempre
ser considerada, na medida em que avangam vertiginosamente 0S progressos
biotecnolégicos e este tendem a interferir com inovagdes surpreendentes no cotidiano
das pessoas, uma vez que consigo sempre trazem muitas esperancgas, contudo
também transportam em seu cerne muitos dilemas éticos, cujas sequelas necessitam

de um certo grau de proporcionalidade.

Considerando tudo que foi exposto, é possivel perceber que a deontologia, tal
como um complexo de normas de condutas profissionais, estaria mais jungida ao
campo moral do que ao ético. Estes codigos de posturas profissionais trazem consigo
a percepcao dos representantes das classes profissionais, no labor de suas
atividades, quando atuam através de procedimentos que avaliam sejam moralmente
aptos a satisfazer ocorréncias singulares e tipicas de suas atuacdes corriqueiras. E
razodvel crer que o juizo e a percepc¢dao ética dessa linha de conduta, caso concebida
de maneira antecipada, justificaria a validade embutida naquele regramento
profissional.

No contexto da filosofia moral, as prescricdes deontolégicas dos antigos
cbdigos profissionais ndo apresentavam um vigoroso suporte ético que abrigassem

os valores advindos do principio da dignidade da pessoa humana ou ainda simetria



de relacbes entre os envolvidos, de maneira que traduziam apenas 0s costumes da

época, embora estes também representassem justificacbes morais.

Ha meio século atras a expressao “bioética” era reputada como uma ponte para
o futuro pelo bioquimico e oncologista estadunidense Van Rensslaer Potter que, antes
desse ramo de conhecimento, utilizava métodos tradicionais que eram precarios para
o tratamento terapéutico dos seus pacientes. Nesse compasso, tornava-se for¢coso
recorrer a uma ética cientifica que fosse apta a sugerir novas solucdes. Apos o
surgimento da bioética e a disseminacdo de sua existéncia e, ainda, aliada a moral
sob a Otica da ética kantiana, como também ao principio da dignidade do individuo
humano, entre outras contribui¢cdes, os preceitos da bioética foram gradativamente
assimilados pelos preceitos da deontologia. E nesse sentido que CONSTANTINO

expressa sua reflexao

“(...) no exercicio da medicina, torna-se impossivel pautar a conduta apenas
pelas normas do cdodigo profissional, pois alguns dos problemas que podem se
apresentar nem sempre foram abordados. A reflexdo sobre um conflito moral
no exercicio da profisséo, realizada sob o referencial do c4digo deontolégico,
sera, provavelmente, uma visdo miope e muito restrita da problematicidade
ética nele contido. Dai a necessidade da ética propriamente dita e dos seus
conceitos de dignidade e autonomia (...)" (CONSTANTINO, et al., 2008, p. 262)

Foi nessa medida que, segundo a UNESCO (2007), as pesquisas biomédicas
e a medicina assistencial incorporaram os padrBes da bioética, cujos preceitos

também foram admitidos em novos codigos deontoldgicos.

Na contemporaneidade, a humanidade se estabelece novamente ante o
impasse que antagoniza a Ciéncia — considerada como poder realizar — e a Etica —
acdo de realizar ou nao realizar o que se pode -, refletindo a inquietude que
acompanha o ser humano desde a ultima revolugéo cientifica, havida na primeira
metade do século XX. Ou seja, no momento em que 0s cientistas em biotecnologia se
empenham em pesquisas que avancam assustadoramente no sentido das
manipulacdes genéticas e até sobre a clonagem humana, em sentido inverso, cabe
aos juristas a proposicao de intervencdes legais que, diante de uma relacéo dialdgica,
possam assegurar a preservacdo e protecdo do nosso patrimbnio genético e a

manutencao da espécie, sem que, com isso, obstem 0s progressos cientificos.

A bioética, como area de estudo interdisciplinar, se estabelece como critério

para balizar as controvérsias morais e se firma como referéncia muitas vezes mais



conveniente que a deontologia tradicional, embora estes mesmos cdédigos ja

contemplem em seus textos, a génese da bioética.

Ao se discutir sobre questdes deontoldgicas, € preciso antes ressaltar sobre a
relevancia das experiéncias que envolvem seres humanos, como sujeitos de
pesquisas para o cerne da bioética. Entretanto, é importante registrar que em nosso
pais, onde esse debate também aflora com intensidade, atualmente existem varios
comandos normativos que primam pela protecdo a dignidade do individuo como
elemento central dos experimentos, mas essa realidade ainda néo esté tdo presente

em outros paises, mesmo em alguns do denominado Primeiro Mundo.



3.3.1 Bioética preditiva e aprimoramento humano.

A bioética especulativa labora com a evolugao das tecnologias presumidas do
futuro, em sintonia com as atuais, refletindo e justificando que existe uma progressiva
abreviagao de distancias entre ambas, de maneira a cogitar-se de um aumento de
interferéncias em relagdo ao presente. Nesse sentido, seria prudente, desejavel e
necessario, do ponto de vista moral, simular uma perspectiva futura para uma atuagao

ética devidamente aplicada.

Embora a bioética seja organizada principalmente em torno de questbes
aplicadas na biomedicina (principalmente ética em pesquisa, ética clinica e uso e
governanca da biotecnologia), desde que a area se estabeleceu nos Estados Unidos
aproximadamente ha 50 anos, incluia um lado especulativo atraido pelo futuro
tecnoldgico. Inicialmente, a bioética especulativa estava vinculada a possibilidades
tecnolégicas especificas como métodos artificiais de reproducéo, clonagem humana
e engenharia genética. No entanto, ao longo das ultimas duas décadas, surgiu uma
rubrica unificadora de melhoramento humano, ligando discussdes especulativas que
abrangem uma variedade de possibilidades tecnolégicas, como produtos
farmacéuticos, integracdo homem-maquina, engenharia genética e varias

possibilidades incluidas no titulo de nanotecnologia.

O melhoramento humano tornou-se agora um tépico proeminente do discurso
bioético, abrangendo ndo apenas possiveis tecnologias futuras, mas também uma
selecdo de tecnologias e préticas existentes, como medicamentos que podem
melhorar o humor ou aumentar o desempenho em tarefas cognitivas ou fisicas.
Mesmo assim, 0s imaginarios tecnoldgicos sdo essenciais para a maneira como 0
discurso é estruturado, para a verdadeira preocupa¢do e motivacdo no sentido de
abordar o aprimoramento humano de uma forma que se estenda bem para o futuro
possivel. Isso reside na ideia de que o presente pode ser entendido como um preludio

para futuros em que tecnologias de aprimoramento muito mais poderosas existirdo.

Nestes cenarios, tecnologias de aprimoramento tornaram-se disponiveis
podendo ampliar significativamente as capacidades humanas ou modificar tendéncias
comportamentais em cenarios que podem mudar a natureza dos relacionamentos
intimos, afetar a autocompreenséo dos individuos ou perturbar configuracdes outrora

estaveis do mundo social. S&o discussdes sobre esses tipos de tecnologias possiveis



— caracterizadas como disruptivas ou transformadora e marcada por elevados niveis
de incerteza técnica e social — que o bidlogo e fil6sofo Ari Stick*® (2017) denomina

pelo termo “bioética especulativa”.

Para ele, uma vez que estas tecnologias futuras podem remodelar
enormemente o0 eu e 0 mundo a medida que sabemos disso, algum tipo de intervencao
ética proativa parece justificada — especialmente se a alternativa for permitir que a
biotecnologia progrida sem o beneficio de previséo ética. Por mais razoavel que isto
pareca, a légica da especulacdo empreendedora da bioética ndo € clara. Quem
estabelece o contelddo desses futuros e por qual método? A intencdo é fornecer
orientacao ética para o desenvolvimento de tecnologias ou para governar como elas
sdo usadas quando chegam? O que acontece quando vinculamos questdes éticas
relativas as tecnologias existentes a possiveis desenvolvimentos tecnolégicos? Como
pode a bioética contribuir para uma arena ja lotada de olhares especializados para o

futuro tecnolégico? Sao abordagens que motivam a presente discussao.

A bioética ganhou destaque na década de 1970, quando o publico tornou-se
cauteloso em deixar estas questdes apenas ao critério de cientistas e médicos. No
entanto, ao procurar estabelecer centros de investigacao e garantir financiamento, a
bioética ndo se posicionou como antagonica a ciéncia, mas como um esfor¢o pratico
gue poderia colaborar e ser Util para a biomedicina. Daniel Callahan, que no final da
década de 1960 foi cofundador do Hastings Center, o primeiro grupo de reflexdo sobre

bioética, deixou isto claro na sua visdo programatica para a area:

A minha opinido é que a disciplina da bioética deve ser concebida de tal
forma, e os seus profissionais tdo treinados, que sirva directamente —
independentemente do custo da elegéncia disciplinar — os médicos e
biélogos cuja posicao exige que tomem as decisdes praticas. (Callahan,
1973, p. 73).

Como a investigacao nas ciéncias da vida estava agora a atrair um publico
significativo, as necessidades dos bidlogos iam além da tomada de decisfes praticas
e incluiam comunicar ao publico que ndo se consideravam os unicos arbitros do futuro

da humanidade.

4> Bioeticista e filésofo contemporaneo Ari Schick, doutor em Filosofia pela Universidade de Michigan nos EUA e

pés-doutor pela Universidade de Tel Aviv, Israel, especialista em Filosofia Moral e Bioética e em Filosofia judaica,
autor da obra Bioethics and the legitimation/ regulation of the imagined future.



Schick (p. 22) relata que os futuros tecnol6gicos comecaram a ocupar um
lugar mais central na bioética a partir da década de 1990. A distancia percebida entre
0 presente e o futuro comecou a condensar-se e, com isso, as opinides dos
bioeticistas sobre quais as tecnologias que justificavam o aparato regulamentar
comecaram a avancar no tempo. O inicio do Projeto Genoma Humano (HGP) e do
programa de pesquisa sobre Implicacdes Eticas, Legais e Sociais (ELSI) que o
acompanha foi inquestionavelmente significativo neste sentido. O HGP continua a ser
a maior iniciativa estratégica coordenada nas ciéncias da vida, trabalhando para o
objetivo especifico de sequenciar um genoma humano completo. A iniciativa de
bioética que apoiou foi igualmente orientada para objetivos. O propdsito do ELSI, tal
como expresso por Eric Juengst, o seu primeiro diretor do programa, era “antecipar
as consequéncias sociais da investigacdo do projeto e desenvolver politicas para

orientar a utilizacdo do conhecimento que produz” (Juengst, 1991, p. 71).

E continua Schick na mesma péagina, para este fim, o ELSI forneceu um
montante de financiamento sem precedentes para a bioética prospectiva e a analise
politica sobre tecnologias genéticas (um subcampo logo batizado de “genética”),
iniciando uma forma de bioética que era ao mesmo tempo pratica e orientada para o
futuro: na verdade, a bioética especulativa em modo regulatério. Esta nova “ética
antecipatéria” via as tecnologias e os cenarios tecnolégicos esperados como futuros
ja em construcéo, totalmente fundamentados em programas de investigacao em curso
e cada vez mais proximos de serem concretizados. Enquanto os imaginarios
discutidos na bioética profética*® anterior tendiam a ser contestados e abertos a
interpretacdes utdpicas ou distdpicas, a bioética antecipatéria projetava intervencdes
regulatérias em futuros tecnocientificos, prevendo a chegada de tecnologias que
produzissem beneficios e poucos danos por meio do desenvolvimento proativo e da

implementacéo de diretrizes éticas e mecanismos de supervisao.

O progresso tangivel do PGH em direcdo ao seu objetivo definidor diminuiu
continuamente a distancia entre o presente e uma época futura que a concluséo do
PGH iria lancar, uma época em que a engenharia genética seria finalmente possivel.

Estas expectativas  extraordinarias  produziram um  perfil de risco

46 Procura interrogar o significado social e cultural das praticas e tecnologias biomédicas, tais como como os
efeitos do aumento do controle sobre 0s processos biolégicos na vida social e politica e na condigdo humana em
geral. Fonte: Ari Schick.



correspondentemente elevado (em grande parte em termos de consequéncias sociais
negativas). Mesmo quando o HGP tentou gerir a percepcéo dos seus riscos atraves
do programa ELSI, os aspectos mais especulativos da investigacdo genética apenas
reforcaram a ideia de que as tecnologias genéticas eram inevitaveis, aproximavam-se
rapidamente e eram susceptiveis de ter consequéncias de longo alcance para a

sociedade.

O discurso atual sobre melhoramento humano inclui debates sobre
melhoramento da genética, neuroética e nanoética sem estar preso a qualquer

tecnociéncia especifica (potencialmente decepcionante). Conforme Schick

Um imaginario indescritivel, mas cada vez mais proximo, no qual varias
tecnologias podem ser usadas para melhorar significativamente as pessoas
fisica, cognitiva, emocional ou mesmo moralmente, é agora o substrato sobre
o qual se baseia grande parte da bioética especulativa. (Schick, 2017, p. 25)

A gama de evidéncias que podem ser apresentadas para mostrar que o
aprimoramento futuro é iminente, ou ja esta acontecendo, exige que nossa atencgao
seja alertada para um numero crescente de locais onde a tecnociéncia vem sendo

produzida e interpretada

Tomando emprestados os indicadores de cobertura que aparecem com tanta

frequéncia na literatura sobre melhoramento humano, Schick assevera

(...) eu diria que o melhoramento humano entrou potencialmente numa fase em
que existe como um discurso bioético autossustentavel. Pode, portanto, ser
imune as mudancas de sorte de qualquer programa de investigacao bioldgica,
nano ou neuro. Independentemente disso, pelo menos por enquanto, a
desilusdo com futuros especulativos no &mbito da bioética parece ter sido
evitada. (Schick, 2017, p.25)

Ele relata que, ap6s a criagdo do programa ELSI, a forma dominante de
bioética especulativa tem sido antecipatoria; isto €, a bioética regulatoria foi aplicada
as biotecnologias futuras esperadas. Embora a justificacdo para a ética antecipatoria
nem sempre seja explicitada, o raciocinio implicito por detras dela é apelativo: ao se
antecipar futuros desenvolvimentos tecnolégicos e as suas ramificacées sociais,
pode-se estabelecer proativamente principios governantes e diretrizes regulatérias
para que as tecnologias futuras ndo excedam o controle de nossos julgamentos

morais considerados e produzam efeitos sociais indesejaveis. E complementa:

Mesmo que ndo possamos prever todas as questdes antecipadamente,
podemos ver o suficiente do que estas tecnologias seréo capazes de fazer para
desenvolver abordagens que serdo relevantes quando estes futuros chegarem.
Em qualquer caso, qual € o mal em tentar? (Schick, 2017, p. 26)



Em suma, a ética antecipatéria afirma ser Gtil ao preparar orientacdes éticas

antes da chegada de futuras biotecnologias e ter poucas desvantagens significativas.

No cerne da ética antecipatéria esta uma conjuncéo de previsédo e controle
alinhada com a orientacao estratégica da tecnociéncia. Quando um programa de
investigacdo é visto como tendo um objetivo especifico, tal como a capacidade de
alterar o genoma humano, isto gera um futuro imaginado no qual esse objetivo sera
alcancado e se a tecnologia € segura e eficaz. Na visdo de Schick (p. 27), a partir dai,
pode-se imaginar utilizacdes provaveis da tecnologia e as suas consequéncias
sociais, e depois avaliar quais as aplicacdes que sdo moralmente aceitaveis e quais
as que nao o sdo. O proximo passo sera traduzir estas avaliagbes em diretrizes que
possam ser implementadas quando a tecnologia chegar, para que seja controlada

desde o momento em que € implementada pela primeira vez.

Na avaliacdo de Schick (p. 28), este projeto, embora aparentemente razoavel,
depara-se com o problema que estd no cerne da previsdo e avaliacdo tecnologica
classica: mesmo que fose possivel conseguir reunir 0 grau necessario de vontade
politica para promulgar vérios regulamentos em antecipagdo a uma poderosa
tecnologia futura, ainda assim seria impossivel exercer um controle proativo sobre o
futuro tecnologico porque nao podemos prever com precisdo o0 curso do
desenvolvimento de uma tecnologia verdadeiramente revolucionaria, muito menos as
suas ramificagdes sociais. Portanto, segundo Schick, ndo se pode comecgar a controlar
os efeitos sociais de uma tecnologia transformadora ou disruptiva antes de
comecarem a ocorrer seus efeitos, momento em que o grau de controle que pode ser

exercido é muito mais limitado, conforme ja previsto por outros pesquisadores.

Para ele, se o controle total ndo for possivel, entdo talvez o objetivo de
analisar futuros especulativos através das lentes da bioética regulamentar seja mais

modesto. Em sua viséao,

o0 envolvimento na ética antecipatdria prepara-nos, ou aos N0SSOS SUCeSSores,
para tomarmos decisdes importantes que surgirdo no futuro, elaborando
modelos regulamentares apropriados e formulando principios adequados, ou
calibrando-nos para um estado de equilibrio reflexivo que esteja em sintonia
com as exigéncias desse futuro. (Schick, 2017, p. 26)

Ele aponta que Nicholas Agar, um bioeticista com opinides bastante

convencionais sobre o melhoramento, torna esta estratégia explicita:



E melhor ter principios que abranjam situacées que se revelam impossiveis do que
nao ter principios para situacées em que subitamente nos encontramos. Adquirir um
seguro moral contra os muitos futuros diferentes que as tecnologias de melhoria
podem criar exige que pensemos além dos limites da ciéncia actual. Precisamos de
principios para situagdes que poderdo nunca ocorrer, mas cuja possibilidade ndo
pode ser descartada dado o nosso actual estado de conhecimento. (Agar, 2004, p.
34)

O filésofo judeu conclui que a necessidade de uma ética antecipatoéria baseia-
se aparentemente na no¢ao de que poderiamos “repentinamente” encontrar-nos com
novas tecnologias que parecem totalmente formadas, momento em que estariamos

seriamente carentes de principios a altura da tarefa de regula-las.

Parece haver pouca consideracéo sobre a possibilidade de que abordagens
formuladas com bastante antecedéncia ndo pudessem ter um desempenho melhor —
e provavelmente teriam um desempenho pior — em comparagdo com aquelas
desenvolvidas de forma incremental a medida que uma tecnologia € desenvolvida e
implementada. Na opinido de Schick, para que a ética antecipatdria funcione como o
“seguro moral” que Agar deseja, as tecnologias previstas ndo precisariam apenas de
se desenvolver aproximadamente como previsto. Além disso, precisariamos de: (i)
alcancar uma compreensao suficiente do contexto social futuro de uma tecnologia
ainda ndo existente para oferecer uma analise ética util; (i) ter confiancga justificavel
de que as pessoas futuras, apesar de viverem num ambiente tecnol6gico muito
diferente, terdo valores e crencas suficientemente semelhantes aos nossos para
tornar 0s nossos julgamentos relevantes para eles; e (iii) ttm boas razdes para pensar
gue uma bioética incrementalista engajada e responsiva ndo funcionaria pelo menos

tao eficazmente.

O mesmo filésofo acrescenta que a ideia de seguranca moral, na verdade,
parece fornecer apenas uma justificativa parcial para a ética antecipatéria. E
complementada pela preocupacdo de que as discussfes publicas sobre novas
tecnologias genuinamente novas e potencialmente desestabilizadoras possam ser
politicamente controversas e divisivas. Nesse mesmo sentido, Agar oferece ese

exemplo contrafatual:

Suponhamos que antes de 1997 [o ano em que a ovelha clonada Dolly ganhou
as manchetes] tivesse havido um amplo debate sobre a clonagem humana,
com contribuicdes de representantes de muitas tradicbes morais diferentes.
Poderiamos agora ter alcancado algum tipo de consenso moral sobre os varios
usos que a tecnologia deveria ter. (Agar, 2004, p. 33)



Schick (p. 27) acrescenta que a ética antecipatéria ndo se destina, portanto,
apenas a salvar-nos dos potenciais efeitos nocivos das proprias tecnologias, mas
também de debates publicos acalorados, mal informados e irracionais que parecem
surgir sempre que a ciéncia levanta a possibilidade de alterar ou contornar aspectos
da vida bioldgica humana tao essenciais a condigdo humana, tal como a conhecemos,
raramente consideradas meramente contingentes. A esperanca, aparentemente, é
gue se um numero suficiente de especialistas em ética conversassem entre si com
antecedéncia e apresentassem as suas conclusées ao publico, eles poderiam
esclarecer todas as questdes relevantes de tal forma que quando a tecnologia chegar
ja teremos concordado sobre como usa-la — essencialmente o que Juengst tinha em
mente para a engenharia genética de linhagem germinativa mais de uma década

antes.

Isto também superestima o que um discurso antecipatério poderia realizar.
As perspectivas de estabelecer um amplo consenso em relacdo aos usos de uma
possivel tecnologia futura profundamente controversa parecem remotas, embora a
tecnologia exista principalmente como uma abstracdo. Schick lembra que aqueles que
se opbem a tecnologia ndo a querem de todo (uma posicao que ndo é intrinsecamente
irrealista quando a tecnologia ainda ndo existe) e sdo ignorados por discussdes sobre
utilizagbes sancionadas e proibidas. Os especialistas em ética com essa inclinagédo
podem debater os detalhes das aplicacdes apropriadas, mas na auséncia de uma
questdo pratica em questdo ndo ha incentivo para estabelecer um consenso.
Entretanto, uma vez que a maior parte do publico desconhece o que esta a ser
desenvolvido nos laboratorios de investigacéo, os 6rgados reguladores ndo estdo sob
pressdo para dedicar recursos ao desenvolvimento de diretrizes para possiveis
tecnologias futuras e os legisladores também n&o tém motivos para investir capital

politico para o fazer.

Fundamentalmente, a ética antecipatéria serve para legitimar expectativas
porque aplica prematuramente o enquadramento discursivo da bioética regulatéria. A
bioética regulatéria pode ser util ao perguntar “o que fazemos com as tecnologias que
ja temos?”, mas transpor esta questdo para o futuro (‘o que faremos com as
tecnologias que teremos?”) evita a questao de quais tecnologias deveriamos ter e por
qué — as proprias questdes relevantes para as deliberacdes sobre a direcdo da

pesquisa tecnocientifica. Schick esclarece que o discurso regulatorio esta tao



impregnado de um sentimento de inevitabilidade tecnol6gica que ignora questdes
sobre a relacdo entre valores sociais, programas de investigacdo em curso e a
conveniéncia dos imaginarios que apontam para o futuro imaginado torna-se uma
marca de realismo e pragmatismo. Para Schick (p. 28) “romanticos, bioconservadores
e neoluditas rabugentos protestam contra o futuro; bioeticistas pragmaticos lidam com
iss0”.

E ele chama atencgao para o fato de que quanto mais pudermos modelar com
precisdo os efeitos das acdes presentes no futuro, mais “reais” estes futuros se
tornarédo, limitando a nossa gama de escolhas racionalmente aceitaveis. Em muitos
casos, isto é altamente desejavel porque a crescente “realidade” do futuro obriga-nos
a tomar medidas necessarias as quais, de outra forma, poderiamos resistir. O exemplo
com o qual a sociedade esta familiarizada hoje é o da modelizagédo da relagéo entre
as emissodes de carbono e as altera¢cfes climaticas, que tem um impacto significativo
nas atuais decisfes sociopoliticas precisamente porque estas possibilidades de

decisdo podem elas préprias ser incorporadas no modelo.

Contudo, esclarece ele, na bioética antecipatodria o futuro imaginado nao é
modelado como o resultado potencial de varias decisdes presentes; muito pelo
contrario: estd desconectado do presente e ndo responde a ele. O modelo simula
apenas as interacdes entre as tecnologias do futuro, os principios éticos para o futuro
e as escolhas sociais no futuro. Dentro do discurso antecipatoério, os agentes nao
estdo mais localizados no presente, mas transpostos para a simulacdo. O presente

retrocede e a simulacao se torna mais real. Conforme Schick

O futuro imaginado, agora imanente e transformado num modelo autocontido
e manipulavel, sobrepuja o presente real e “ndo deixa espaco para qualquer
tipo de extrapolagédo ficcional” que nos permitiria expandir o espacgo da agéncia
presente, imaginando o futuro de outra forma. (Schick, 2017, p.30)

A bioética antecipatéria transfere os agente do presente para um futuro
imaginado que esté fora do tempo, mas que exige a hossa atencao presente. Assim,
0s principios éticos e as diretrizes desenvolvidas para esse futuro tornam-se ativos e,
através deles, o futuro imaginado € manipulado e controlado. O futuro imaginado é
assim transformado de uma simples previsdo, uma promessa ou um imaginario
sociotécnico numa simulagdo do futuro; um simulacro hiper-real de agéncia moral
idealizada que desloca o agora inerte presente na imaginacdo moral. A fungao

restante do presente € incorporar o futuro para alcancar uma nova forma preparatoria



de agéncia que ndo esteja limitada pelas fronteiras epistémicas normais que

restringem a racionalidade.

Ao tempo em que vivenciamos momentos de incertezas quanto ao futuro da
engenharia genética, valer-se da capacidade de antever e se adequar ao futuro
parece ser essencial para que possamos assegurar que as eventuais mudancas nao
nos tragam transtornos desnecessarios. Prever o futuro permite a individuos e
organizacbes se predeterminarem de modo eficaz e eficiente para recepcionar as

possiveis adversidades e aproveitarem as oportunidades que ainda virdo.

Essa visdo representa uma mentalidade concentrada em analises, envolve
planejamentos e elaboracdo programada para enfrentar os cenarios que poderéo vir
a ocorrer no porvir. Trata-se de acao proativa visando compreender predisposi¢des
presentes, identificando provaveis e viaveis aplicagfes de recursos necessarios a
partir desse diagnostico e, desse horizonte, efetivar as medidas cabiveis e
necessarias para um posicionamento favoravel em razdo das variacdes e
transformacdes. Assim considerando, essa visdo futurista compreende um arranjo que

comporta a idealizagdo, uma analise critica e uma acao estratégica.

Uma exegese singular sobre essa visdo futurista, nos permite supor algumas
variaveis, tais como adiantar as mudancas necessarias, estar mais seguro para tomar
decisbes. Além disso, fomenta a resiliéncia, ao antever possiveis adversidades, além

de uma programacdao para a¢fes de sustentabilidade a médio e longo prazo.



Considerac@es finais

A filosofia € um campo de estudo que envolve um universo muito abrangente,
sendo certo que esta presente em todas as discussfes que envolvem o ser humano
e outros seres e se aperfeicoa a partir de novos entendimentos sobre os valores e
suas aplicacbes na vida préatica. Ao longo do tempo suas contribuicdes tém sido
relevantes para o aperfeicoamento das relacfes entre as pessoas e seu entorno com
0S aspectos da natureza e das relacfes teoldgicas que se inserem no cotidiano dos
individuos, ocupando um vasto territorio ainda a ser desenvolvido, conquanto tratar-
se de uma dimenséo que dinamiza os aspetos cognitivos da mente humana. Em cada
area de atuacdo da filosofia, varias vertentes de pensamento sdo desenvolvidas e

rotineiramente assanham novos desafios para a humanidade.

Sao, portanto, varias as areas do saber filoséfico que se multiplicam na medida
em que novas concepc¢des vém a luz, aclamando uma dinamica de funcionalidade
interminavel. Os pressupostos de grandes pensadores tém contribuido na formacgéo
moral dos individuos, alteram costumes e alimentam o corpo normativo do Estado,
impondo um constante repensar do modelo vigente em qualquer tempo da Histéria.
No caso vertente, a analise recai sobre toda probleméatica dos avancos
biotecnoldgicos, especificamente no que tange ao cenario que compreende a
manipulagéo dos caracteres genéticos dos seres humanos. Tal preocupacdo, como ja
foi visto no bojo dessa pesquisa, remonta ha muito na Histéria da Humanidade, porém,
0S novéis avancgos, que permitem a possibilidade de assuncao de algo que pode ser
qualificado como transumano, movimenta diversas areas do conhecimento e
impulsiona correntes de pensamento que, a partir de conceitos morais, tentam

justificar o controle ou ndo-controle das pesquisas, a partir da acao do Estado.

N&o obstante tratarmos das concepc¢des morais que sustentam o embate entre
liberais e bioconservadores, 0 sumo deste ensaio esta calcado no quanto os efeitos
da eugenia positiva podera acarretar no amago da dignidade da pessoa humana. O
fato de existirem vertentes do pensamento liberal que advogam pela plena liberdade
nas pesquisas eugénicas envolvendo seres humanos, ndo implica necessariamente
gue estejam diante de uma evolucdo que nao caiba qualquer ingeréncia normativa,
pois ja foi observado no passado experiéncias nesse sentido que acalentavam

dissabores injustificaveis para a humanidade, a exemplo da experiéncia nazista.



Ainda que pudéssemos aplicar apenas os elementos de pressupostos
defendidos por Habermas para amparar nossas conclusfes, opta-se nesse momento
para fazé-la no confronto com as posicdes liberais, considerando que assim a forca
do contraditorio se opera com mais lucidez para fluir as interpretacdes que se podem
colher desse embate. O momento, assim, nos impde por uma perspectiva onde as
comparacoes entre as correntes de pensamento imbuem uma linha divisoria - as
vezes ténue, outras radicais -, mas que estdo bem caracterizadas do ponto de vista

moral e ético.

Em principio convém destacar a defesa de Wolfgang Kersting quanto ao
descompasso temporal entre as inovacdes no campo técnico-cientifico, onde a
rapidez deste progresso tenderia a extrapolar reacdes sociais e regulamentos,
desprezando as imposi¢cdes morais da sociedade. Preocupa tal posicdo e parece
tipica de quem arrosta que a evolucao, especificamente no campo da eugenia, tem a
predisposicdo de invadir a seara da corporificacdo moral e pelo apelo a
disponibilidade, se impor independentemente de uma aceitagcdo social, o que
comporta certo grau de cuidado, posto que o dominio de determinadas areas que
atingem diretamente a sociedade pode se configurar em um exercicio de poder

preocupante e autocratico.

Ainda sobre Kersting, diante de sua defesa obstinada pela liberagdo das
manipulacdes genéticas que produzam futuros seres humanos providos de atributos
fisicos e mentais escolhidos pelos genitores a luz de seus desejos pessoais, observa-
se gque suas ideias se alinham a uma perspectiva liberal de mercado consumidor, onde
a livre concorréncia deve imperar, tendo os recursos das mutacdes genéticas como
uma espécie de mercancia. A ansia de gerar rebentos perfeitos do ponto de vista
genético ndo pode ser capaz de ser seduzida pelas forcas comerciais. Essa condicdo
de instrumentalizacdo da espécie parece ressignificar moralmente o individuo,
desprezando sua autocompreensao enquanto pertencente a uma comunidade de
iguais.

Kersting também defende uma ética da autonomia, sobrepondo a vontade dos
pais na construcdo genética dos filhos, desprezando que haveria uma tendéncia a
criar-se uma sociedade de desiguais. Indaga-se: como compatibilizar uma relagcéo

socialmente equanime entre pessoas tidas como “naturais” e os pés-humanos?



Sobre este filosofo liberal alem&o também €& possivel distinguir o
posicionamento habermasiano quanto a questdo consequencialista entre eugenia
positiva e as pretensdes alheias a vontade do individuo programado. Em ambos os
casos existe a possibilidade de distinguir referéncias consequencialistas, mas no caso
dos liberais ndo se questiona se a intervencao genética seria correta ou incorreta, o
que importa € perceber o quanto ela potencializa a liberdade de acédo. Assim, a
eugenia positiva somente se compatibiliza com os ideais liberais, caso né&o limite as
perspectivas de livre arbitrio para a selecao das preferéncias tanto de vida, quanto de

igualdade.

No que tange ao pensamento liberal de Ronald Dworkin, sua linha de raciocinio
advoga total liberdade dos avancos cientificos desprovida de qualquer possivel
ingeréncia limitativa extra, até mesmo da filosofia e sua analise deve sempre ser
debatida e solucionada sempre dentro do ambiente cientifico. Segundo ele, o fator
“ética” estaria presente tdo somente para publicidade dos resultados obtidos,
colocando, assim, total confianca na lealdade e imparcialidade dos cientistas.
Convém, contudo, deter preocupacao nesse posicionamento, dado que 0s impactos
das inovacbes no campo da biotecnologia sdo relevantes e possivelmente nao
cuidadosamente medidos em consequéncias por seus criadores, além do que nao

coloca o debate na esfera publica das discussdes que afetam a sociedade.

Quanto a intervencdo do Estado para regular interesses na area da eugenia
genética, Dworkin repele totalmente essa premissa, aduzindo que ele ndo poderia
interferir no direito liquido e certo dos genitores no processo de reproducéo, por se
consubstanciar em um desejo de natureza privada, o qual poderia ser exercido,
tutelado pela liberdade que os genitores tém de escolha e a paridade de condi¢cdes
entre os demais, num sistema de livre oposicao estatal. Os liberais entendem que o
feto ainda ndo se consumou como sujeito de direitos no mundo juridico e das
comunicagdes. Na contramdo dessa hipoétese, a linha tida como bioconservadora
defende que haja ingeréncia estatal, tendo em vista a vulnerabilidade dos seres

humanos nessa fase de vida.

Para Habermas a dignidade tem como pressuposto uma valoracdo essencial a
pessoa humana, calcada no &mago de uma ética inerente a espécie humana, ao
tempo em que alude as condic¢des de simetria de participacdo com respaldo universal.

Ela é intangivel e ndo se apresenta como um bem que eventualmente o individuo



admita possuir ou deixar de ter sua posse. Tal como a vida da pessoa humana, ela
nao esta disponivel a outrem, justamente por tratar-se da vida de uma espécie
humana. Assim, para Habermas, as biotecnias que se aperfeicoam no sentido de
construir um novo prototipo de individuo humano, aparentemente agridem toda rede
de significados simbdlicos que foram alicercados no decorrer do tempo, de maneira a

suscitar suspeitas e duvidas para o futuro da espécie.

A despeito de toda elucubracdo desenvolvida pela vertente dos liberais,
particularmente quanto a expectativa que se gera de suas teses sobre a capacidade
de desenvolvimento que a sociedade poderia atingir com o advento de uma nova era
de poOs-humanos, quando poderiamos conviver em um mundo desprovido dos
maleficios e das limitacdes fisicas e intelectuais da atualidade, parece crivel acreditar
nos perigos que tais circunstancias poderdo decorrer para os homens. Torna
pertinente ainda considerar que, como refletido por June Goodifield, até que ponto os
avancos da livre eugenia poderiam abarcar, inclusive ja prevendo experiéncias de
combinacdes genéticas entre seres humanos e outros animais, criando-se novos
seres hibridos, e em que conjunturas sociais tais circunstancias provocaria no
equilibrio social. Para além disso, como controlar o império dos sentidos de poder
atuando na supremacia de uns em detrimento de outros e desregulando tudo que ja
foi construido em nosso processo histérico. Prever a criacdo de novos seres dotados
de novos valores e extirpados de outros tdo comumente disseminados nos individuos
desse momento histérico, entre ele o sentimento de compaixdo, solidariedade,
respeito, dentre outros, seria muito preocupante e imprevisivel. Nesse contexto, nao
obstante se nos apresente argumentos em contrario, parece razoavel inclinar-se aos
pressupostos filosoficos defendidos por Habermas, sobretudo quanto a
indisponibilidade da natureza dos humanos em confronto com a eugenia positiva,
apesar de sua linha de pensamento sugerir um horizonte determinista de

consequéncias.

Apesar disso, é também conveniente esclarecer que as pesquisas eugénicas
nao podem sofrer repulsa, a ponto de torna-las absolutamente inviaveis pois a
liberdade da criacado cientifica deve sempre favorecer o espirito de evolu¢do e mesmo
havendo regulacédo normativa, ndo produziria o abandono de seus pesquisadores. As
pesquisas devem prosperar preservando a natureza humana ou produzindo

elementos para fortalecé-la e mitigar os males que lhe ameacam e erradicando



agueles que continuam a atormentar o espirito das pessoas e sempre visando

beneficios para a humanidade.

Ao adentrar nesta pesquisa com tantas informacdes sobre as preocupacdes
com os efeitos da engenharia genética sobre a pessoa humana e divagando através
das possibilidades, dos riscos e temeridades sobre as questdes de melhoramento
fisico e intelectual do individuo, percebe-se o quanto é empolgante tratarmos dessa
preocupacdao, seja do ponto de vista politico, seja juridico ou filoséfico. O alcance das
novas tecnologias, em uma expectativa de mudangas na pessoa e na sociedade nos
conduz a refletir sobre a necessidade de um equilibrio que satisfaca a evolucao das
biotécnicas e o aparato de controle que ndo permita que as adversidades que
permeiam as preocupacdes bioconservadoras se tornem realidade. Insistir na defesa
frenética e irrefletida de cada uma das correntes ndo parece ser o caminho mais
salutar, inclusive das aflicbes e angustias que desafiam as concepcdes filosoficas da
contemporaneidade. Pelo que se pdde perceber, ndo ha nem mesmo por parte do
pés-humanistas uma certeza de que as preocupagfes levantadas pela reagédo
bioconservadora ndo possam se tornar uma realidade. Ao defrontar-nos com as
vertentes aqui debatidas, e tentando-se estabelecer numa posi¢cdo de neutralidade,
percebe-se existir uma nuvem de incertezas e inquietacdes futuras, as quais, embora
preocupantes, ndo parecem justificar concretamente os auspicios antecipados de
barreiras coibitivas por parte do Estado, porém, também ndo soa razoavel que o
espirito de liberdade de criacdo dos pesquisadores néo seja objeto de monitoramento
oficial. A liberdade do exercicio da criacdo que ndo presta contas a sociedade, obsta
pela satisfagdo publica dos seus resultados e credita apenas ao seu nudcleo
laboratorial a publicidade dos seus intentos, o regozijo pessoal do reconhecimento
estrito da comunidade cientifica e o deleite das investidas muitas vezes sombrias do
mercado. Tudo isso merece, sim, uma atencdo e uma responsabilidade por parte,
tanto dos conselhos profissionais, da academia e dos 6rgaos publicos de exercicio de
controle e vigilancia dessas posturas e sua conveniéncia com 0s aspectos morais e

éticos que a sociedade, por sua forca coativa, cobra dos seus participes.

No contexto da discrepancia temporal entre a rapidez do poder de criagao dos
cientistas e 0 moroso exercicio de controle do poder normativo sobre os resultados
desses produtos, imagina-se que somente a forca coativa das instituicbes que

promovem a conduta no campo da bioética, seria o balizador que poderia conter



excessos. No caso, o poder legislativo conferindo for¢ca de coacao aos institutos que
promovem a bioética, sugerindo que estes possam harmonizar esse viés de
desequilibrio até que um regulamento formal venha a disciplinar a novidade. Talvez a

conjuncao com a bioética especulativa seja um caminho promissor.

O suporte de regulacdo normativa e ética se apresenta como um aparato
sensivel e mediador inteligente das evolugcdes da engenharia genética voltadas aos
homens, podendo algumas tecnologias serem monitoradas com mais cuidados que
outras, porém atuando com o exercicio de razoabilidade, liberdade e atencédo que o
caso mereca. Obviamente que, ao se constatar que uma nova tecnologia tenha a
faculdade de melhorar a qualidade de vida da pessoa, sem provocar-lhe danos e
anomalias manifestas, ndo caberiam os efeitos coibitivos do Estado, embora, no caso,
ainda resista o exercicio do monitoramento. Noutro passo, aquelas que se apresentam
como risco eminente, o monitoramento convém que seja reforcada numa regulacéo
racional, conforme 0s preceitos morais que ajustem os interesses multiplos, sobretudo
aqueles amparados no senso comum da sociedade. E preciso compreender que
mudancas radicais podem produzir efeitos improvaveis de controle e que a sociedade
do momento ainda néo esta efetivamente preparada para conviver e defrontar com
situacdes inusitadas que poderiam ser geradas com o advento de uma nova ordem
social provocadas pelos melhoramentos genéticos em alguns poucos cidadaos do
futuro. Embora, em termos, alguns entendam que essas praticas biotecnoldgicas
tendem gradativamente a aperfeicoar as pessoas e suas relagdes sociais no futuro,
ainda assim conflitam e podem desencadear em desniveis sociais condenaveis no

campo da moral e da ética.

Por ultimo, a luz de tudo que foi exposto, é pertinente que se busque sensibilizar
a sociedade sobre os riscos decorrentes da utilizacao de experimentos com embrides
humanos, maxime quanto as técnicas de aperfeicoamento de capacidades e
habilidades e a transposicdo de caracteres humanos para outras espécies, sem 0
devido controle normativo do Estado. Novas pesquisas deverdao complementar e
mesmo repudiar o contetdo do presente estudo, porém parece coerente supor que
quaisquer delas que versem sobre o genoma humano, devem utilizar-se sempre de

condutas éticas como suporte para o melhoramento da nossa espécie.
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